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reconocer que hay gobierno entre l(?s hon,lbr'e?s; v si hay gobli'no
ello indica que no han de ser en tltimo termlno. tan brut(]))s;.d lim
el peor de los gobiernos ostenta una que otra chispa de si idur (;1.

El hombre es animal racional. A pesar de su he%bncm t;
bruto y de sus pecados brutales}, tiene mente. Decir qu;ce ;
hombre es animal racional no serd mantener que lo seg.oen‘ '01.2
ocasién; ni siquiera que lo sea en mamnera algun%. Se (11111;} 5
decir Gnicamente que el hombre es capaz de ser racional. :
cada hombre hay un pensador en potencia, un posible bus.ca a(ir
de verdad. Lo mejor posible que hay en el hombre es racwn., :
es un ejercicio de Logos, y en cuxa:l,lto tal :%eto de cooperacién
entre la razén del hombre y la razén de Dios.

Los cuatro cdnones de la razén cotidiana: co'nszste_ncw, sistemda,
inclusividad, biisqueda de lo mejor posible.

Por cuanto vivimos en época en que las .deflnlelones tra-
dicionales se desploman con estréplfo, convuj,ne exponer 4:,31;
forma precisa lo que se significa aqui por razon. Logfos(,l(; ie ;
razén, o coherencia, consiste de cua.tro‘ m:.m'dam.lentos. . B.Il .
consistente; (2). Ser sistemtico; (3) Ser mcluswo;”y (. o
car lo mejor posible. El ser consiste.nte es un mandamlenl 0 h;
légica formal; no es méaxima de 1nr.nutab111dad (.que l_ea
de ser modo de duende a toda esp-eplfa'de mente) ; ?sd.Ls"y
1lanamente la condicién de toda int‘e11g~1b11~1dad. La COI‘I‘tl fl, ,1cc1013
equivale a la nada. Sia mas ‘X’ anadnr.los menos : X fnen:,
mos cero. Bl ser sisteméatico es el mandamiento que I'JOS awlenS ia_,
en pos del orden, de las conexiones, de las leyes. Las prg)é)as
ciones consistentes pueden estar completamente desconee t.
Las declaraciones hechas al azar no son razoz.la‘bles m.eram?bl; e:
porque no se contradigan entre si. Las proposmlonef raiona %
se vinculan entre si. Empero, uno pued.e ser Cor,]'?lftel,lt edy 3
denado y carecer al mismo tiempo de. ciencia suflcleln e e .
hecheos. De aqui la regla tercera: ser 1n.clusx?'0. La razonl esh :
mandato de respetar los hechos, y de incluir todos los hecho

EL MEJOR DE LOS MUNDOS POSIBLES 111

que al respecto se tengan a mano, Hegel dijo que “‘lo verdadero
& lo entero””. Ya de mucho antes Platén deseribia al filésofo
omo “‘el hombre sinéptico’”. Fstos proceres trataban de deeir-
1os que la razén es el deber de tomarlo todo en consideracién
— o0 bien y en vista de que somos sélo hombres, la obligacién
de tomar en cuenta todo hecho a mano y todo hecho pertinente.
La razén ha de considerar ¥ pesar todas las sensaciones, todos
log valores, todas las intuiciones, todas las revelaciones. No
hay sofisma amafiado ni teorfa de urdimbre delgada que satis-
faga a la razén si no quedan comprobadas el uno o la otra por
los hechos. Por tanto, la razén es un principio dindmico de
desarrollo, tanto individual como social. El mandamiento pos-
trero: buscar lo mejor posible, se podria denominar Ia ley
del experimento, o la ley de la aspiracién ideal, o la ley de la
hip6tesis. Lias hipétesis que la ciencia es capaz de ensayar, son
ineontables: las posibilidades ideales de la naturaleza espiri-
tual del hombre, son de igual suerte inagotables.

Hay, sin embargo, un punto débil en la vista ordinaria de la
razon. Puesto que demanda una inclusividad siempre en au-
mento y una biisqueda perpetua de lo mejor posible, parece que
10 le concede al hombre esfera de aceién ; parece que en el pro-
greso perpetuo de la razén no hay punto ni sitio donde uno
pueda establecer su posicién, para bien o para mal. No hay lu-
gar definido para la obligacién, si se exceptiia la obligacién de
someter a juicio todas las obligacionies eontraidas, y la de
trascender todas las obligaciones previas.

A estas alturas, el dilema del hombre encuentra ilustra-
¢ién en la teorfa consabida de Karl Gross, de que la vida del
hombre es una tensién perpetua entre las demandas del rela-
tivismo tedrico por un lado y las del absolutismo prictico por
¢l otro. Lo teoria es relativa; la razén es siempre incompleta,
percibida por espejo oscuramente. No hay prueba que sea
absoluta ; el pensamiento es ‘“una tarea infinita’’, cual dijera
Kant. Sin embargo, la accién es absoluta; todo acto es una
decision definida. Lo prictico es obligacién. No hay hombre
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honrado que deje de sentir 1a fuerza dé los dos cuernos de su
dilema. jQué podrd coneiliar la conciencia tedrica con las
demandas de la accién?
Por cuanto la razén es movimiento inquieto en adelante,

y por cuanto parece que se le interpone a la obligacién absoluta
para con Dios, y por cuanto no hay demanda, por sagrada que
sea, que la razén no ponga en tela de juicio y sujete a critica,
existe una larga tradicién cristiana que tiene ala razén humana
por orgullo pecaminoso. Esta tradicién nunca se mostré con
mayor fuerza que en nuestros dias, bajo la influencia de la
teologia de Karl Barth y de las brillantes “Tecturas Gifford”,
de Reinold Niebuhr. Existe cierta base biblica, tan ligera como
leve, en que fundar este desprecio de la razén como orgullo. En
el versillo 5 del eapitulo tercero de los Proverbios se lee: Y no
estribes en tu prudencia’’. Tste mandamiento, empero, 0Curreé
en la literatura llamada de la prudencia o sabiduria, y en el
ftulo citado se lee todavia més: ‘‘Bienaven
que obtiene la inteligeneia’’. El conse-
jo de no estribar en su propia inteligencia, luego entonees, 10
es consejo de evitar la razén; es advertencia tan s6lo de evitar
la presuncién. ‘‘No seas sabio delante de tus propios ojos”’,
es la voz de la razén misma que me pone en guardia contra la
nocién irracional de que yo haya resuelto por fin todos los

enigmas.

Muchos comenta
“la paz de Dios que sob
Efesios IV : 7T— como signi
prensibilidad esencial de la paz
superior a la razén entera —
Pero es que el origin
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serviria de otra cosa que de relleno provisional. Si en veces
actuamoss a base de nuestras obligaciones, y en veces pensamos,
se tendrd luego entonces la posibilidad horrenda de que al
regreso del péndulo del pensamiento y al someter a juicio
nuestras obligaciones, alteremos nuestras lealtades. Por tanto,
no habra obligacién que sea absoluta. jSerd ésta la Gltima
palabra? ;No habri cimiento firme y seguro donde fundar
el mejor de los mundos posibles?

La conciliacién se descubre a la luz del mensaje cristiano.
La obligacién cristiana es al Loogos y al Agape —a la razén y
al amor. Es obvio que no se puede encontrar razén alguna capaz
de trastornar la obligacién del alma a la razén. Toda razén
aparente que Nos alejara de la razon dependeria, atn asi, de
la razén para perpetrar su propia traicién. El alma que sin
razén abandona la razén abandona asi toda base de obligacién
a todo, excepcién hecha del caos ¥ la tiniebla. La obligacién a
la razén puede ser absoluta, y debe serlo. Pero hay més. La
razén es siempre acto de una persona. La obligacién a la razon
es obligacién a la personalidad. Si la razén es algo mas aparte
de formal, como se ha demostrado que lo-es, estonces la obli-
gacién a la personalidad es también algo mas que formal. De
donde que la razén demande una obligaci6n a la personalidad
que se acerca mucho al Agape eristiano. El prineipio abstracto
de la 16gica, ciertamente que nunca 1nos revelaria el amor, ni nos
conduciria a él. Pero una razén concreta e inclusiva fundada en

la observacion de las potencialidades supremas de la persona
conduce al amor en cuanto este amor sea la expresién més razo-
nable y la mejor posible de la vida humana.

Claro que la potencialidad del amor que se sacrifica, del
amor cooperador y redentor en el hombre y en Dios, queda
expuesta a la observacién sélo porque Dios nos la. revela; pero
st \gt\gm'x&w ex uma cavacteristica
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eontra la razén y el amor. No, no es €oro; que sera discordanei:
y ruido de confusién. No hay quien sea capaz de negar esto:
hechos, ni de tenerlos en menos. Resulta dificil determina;
cual sea el peor enemigo del amor, si el egofsmo del hombre o st
indiferencia, y qué sea lo que engendra mas odio y mas mal
si la concurrencia agresora o la inercia espiritual:

¢Queda duda alguna ante estos hechos negros de que el
mejor de los mundos posibles es un mundo de razén y de amor
iSera el mejor de los mundos posibles solamente lo que queda
después de que la sinrazén y el odio han impuesto su tribute
entero? ;Serd la razén instrumento en manos de demonios
que atormentan a la humanidad poniendo a su aleance las
ciencias exactas con objeto de que realice la exacta destruceién ?
40 serd empleo semejante de la razén manera de traicién a la
razén en cuanto traicién del amor?

Un momento de estudio nos habrs de dar luz sobre el asunto,
Primeramente, no hay cantidad posible de mal capaz de conver-
tir ¢l mal en bien. Si el mal fuera @ triunfar, el resultado
Irénico serfa que lo peor posible y lo mejor posible fuesen
idénticos, y asi lo mejor posible no serfa bueno. Lo mejor po-
sible es bueno si — y s6lo cuando — el poder del amor es
actualmente supremo en ello. En segundo lugar, y como hecho
de verdad, el mal que hay en el mundo nunea se ha aproximado
siquiera todavia en parte alguna a destruir ni la realidad
del amor ni su validez como ideal supremo del hombre Y como
fin supremo de Dios. Mientras més se extiende por el mundo
el odio y la crueldad empedernida y brutal, tanto més brilla
¥ eon claridad mayor la luz del amor en millones de almas.
Mientras mas es atacado el amor Y puesto en peligro, més evi-
dente se hace su valia, y més sube de punto su necesidad, y
més se hace objeto del humano anhelar. En tercer lugar, el
principio del amor es la visién de los mas grandes conductores
religiosos de la humanidad. En ol Bhagavad Gita se lee: “El
que no odia a criatura y es amable ¥ amigable para con todos. . .
& querido de la Deidad.”” Oseas aleanzs una doble nocién del
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amor. Y Confucio lo comprendid, si bien que en forma un tanto
formal y negativa. Buda lo vi6 més claramente cuando dijo
que el odio no se apacigua con odio, sino con amor. Jests ensefié
y vivi6 la regla de Oro, que es la forma més elevada de la ley
del amor.

Este mundo peeador y enloquecido por la guerra no nos
demuestra que el amor sea imposible ni, mucho menos, que el
amor sea malo. Lo que nos demuestra, positivamente, es que
el amor es cosa més dificil de alecanzar que lo que creiamos
— més ardua que la guerra, y méis ardua que cualesquiera
““paz’’ de las que hemos tenido. De igual modo que la razén es
disciplina rigurosa que nunca aparece de por si, sino que s6lo
gracias a un esfuerza grande, asi también el amor, en cuanto
voluntad efectiva de cooperacién, requiere eciencia, simpatia,
comprensién, sacrificio, y paciencia inefable. Esto es lo que
significa la cruz de Cristo: que el amor es costoso y caro. Pues
bien, nos hemos imaginado que amor semejante le habia sido
costoso y caro solamente a Dios, y no al hombre, en vista de que
“Jestis pagé la deuda entera’’, y de que asi a nosotros ya 1o
nos quedaba saldo que cubrir, y que lo tinico que la humanidad
tenfa que hacer era aceptar el don gratuito de la gracia. Abs-
tracciones teolégicas semejantes han llevado a criticos como
Nietzsche a suponer que el cristianismo es promocién de esclavos
y canijos. La naturaleza del amor, y su alianza con la razon,
nos debieron haber ensefiado la leccién de la cruz, es a saber, que
el amor es ideal mis alto, y mis caro, y mis heroico que el
ideal del superhombre. Aleanzaremos el mejor de los mundos
posibles, que es el mundo del amor razonable, una vez que este-
mos dispuestos a pagar el precio de la justicia, del sacrificioy de
la cooperacién. Sélo el amor podrd vencer de las contiendas
de los humanos, de igual modo que sélo él podrd vencer del
conflicto de la razén entre sus intereses teéricos por un lado
y sus intereses practicos por el otro. Logos y Agape, razon y
amor, cosa una e indivisa, son la ley constitucional del mejor
de los mundos posibles.

LA HUIDA AL ATEISMO

Paul Tillich



8 A DONDE me iré de tu espiritu? 3y a dénde huiré de tu pre-
C sencia? Tal la médula de] gran Salmo 139; son palabras
que exponen en forma de pregunta la presencia, ineseapable de
Dios. Consideremos esta declaracién y los similes prepotentes
con que el salmista la expresa. Dios es inescapable. Dios es
Dios sélo por eso: porque es inescapable. Y sélo Io que es
mescapable es Dios,
No hay sitio aparte de Dios al que huir para evitar Su pre-
sencia. Si subiere a los cielos, alli estds t4. Parece cosa muy
natural que Dios esté en log cielos; y muy contra lo natural
ascender ahi para escapar de él. Pero esto es Precisamente lo
que han tratado de hacer todos los idealistas de la historia, y lo
que todavia tratan de hacer: quieren saltar a un cielo de per-
feccion, de verdad, de justicia, de baz, en que Dios quede fuera
del cuadro. Es un cielo de factura humana, hecho de mano de
hombre, sin 1a inquietud motriz del Espiritu divino ¥ sin la
presencia justiciera de su rostro. Lugar semejante, sin embar-
g0, es ‘‘lugar ninguno’’, “‘erewhon’’, utopia, deecepcién idealis-
ta. Y si en abismo (de Sheol) hiciere mi estrado, he aqui alli
ids. Este “Sheol”’, habitacién de los muertos, quizs fuese el
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El poeta que escribid estas pa}labtras y S
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que sabe de toda certidumbre que el 1_10m r;] Ao
Dios. Y son legién los que saben eso mismo. ot
riencia de la especie humana en todas sus

fué Federico Nietzsche sabia més
T0sos acerca de la
hace el cuento simbélico del ‘“Hombre feisimo’’
sino de Dios. Zaratustra, profeta de la humani
de cumbre, se encuentra con el “Hombre feisi
“Tt no pudiste aguantar al que te v
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¥ reformadores, santos Yy ateos, creyentes e inerédulos —todos
ellos— han tenido 1a misma experieneia. No hay riesgo de
errar si se dice que todo hombre que no haya jamis tratado de
huir de Dios es hombre que nunca ha sentido g Dios, es decir,
a ese Dios que es de realidad Dios. No se trata aqui de la mul-
titud de dioses de nuestra propia manufactura, con log que
resulta agradable convivir, No hay razén Ppara escapar de un

Dios que es 1a representacién perfecta de todo lo que hay de
bueno en el hombre.

4Por qué tratar de esca

par de un ideal tan remoto? No hay
razén de huir

de un Dios que es tan sélo otro nombre dado al
universo, o a las leyes de la naturaleza, o al curso de la historia,
iPor qué escapar de un Dios que no es otra cosa que un padre
benévolo, garante de nuestra inmortalidad y de nuestra feliei-
dad altima? ;Por qué escapar de quien nos sirve tan bien asi?
Pero todo esto no es Dios. Todo esto es el hombre haciéndose
un Dios a su imagen Y semejanza y para su propia satisfaceién.
Es producto de la imaginacién y pensamiento hijo del deseo.
Producto y pensamiento que el ateo honrado rechaza con am-
plias razén y justeza. Un Dios faeil de sobrellevar, un Dios del

que no tenemos que escondernos, un Dios al que no odiemos en

ciertos momentos, un Dios que en tales ocasiones quisiésemos

que no fuera —Dios semejante es Dios ayuno de realidad.

Donde Zaratustra le descubre el secreto al < feisimo’’ de
Nietzsche, asesino presunto de Dios. . .

El ateo famoso y enemigo del eristianismo ¥ la religién que

que muchos eristianos fervo-
potencia de la idea de Dios. Nietszehe nos

, que es el ase-
dad en su nivel
mo’’ y le dice:
eia, al que te vefa siempre,
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hasta lo mas profundo; y por eso te vengaste de é1, del testigo
perpetuo. ..’ ‘T eres el asesino de Dios.”” Y el ‘‘Ilombre
feisimo’’ le dice a Zaratustra que tiene razén, y le agrega:
‘‘{ Tenia que morir! Veia con unos ojos que todo lo velan; se
le metia al hombre hasta lo mis fundamental y profundo, hasta
sus vergiienzas y fealdades. Ese Dios que lo veia todo, y que
veia al hombre, tenfa que morir. El hombre no puede aguantar
que testigo semejante viva.”’

; Podemos, nosotros, aguantar testigo semejante? Bl sal-
mista se pronuncia diciendo: Oh Seiior, i me has examinado
iy conocido. ;Quién serd capaz de soportar que se le conozea
completamente aun hasta lo recdéndito y oscuro del alma?
; Quién no desea escapar de testigo tal y convertirse en nega-
dor de Dios, en ateo, tanto en la teorfa como en la préctica? Ti
has conocido mi semtarme y mi levantarme. .. mi senda y mi
acostarme has rodeado, y estds impuesto en todos mis CAMINOS.
Tstamos ante un Dios que sabe lo que somos y que sabe lo que
hacemos. jQuién no habria de odiar al compafiero que no s
le desprende y que lo sigue por dondequiera, ya en el camino 0
ya en el reposo? ;Quién no habria de querer librarse de la
eselavitud de semejante compafifa? T4 has entendido desde
lejos mi pensamientos... pues aun no estd la palabra en mi
lengua, y he aqui, oh Seitor, ti la sebes toda, La presencia
divina es espiritual; penetra hasta lo més hondo de nuestro
propio espiritu. Dios conoce toda nuestra vida interior, nues-
tros pensamientos, sentimientos, deseos, imaginaciones y demés.
Dios, asf, domina el Gltimo lugar de escape, el méas intimo de
todos los lugares. Esto resulta més dificil de aceptar que cual-
quiera otra cosa. La resistencia humana a este ohservador es
casi insuperable. Psiquiatras y confesores daran fe de la re-
nuneia de todo individuo de revelar siquiera sea una parte
infima de sus seeretos intimos. Nadie quiere gue se los conoz
can aun cuando se dé cuenta de que su salud y su salvacién

dependen de ello. Lo que es més, no queremos CONOCETNOS 3
nosotros mismos. Queremos apartar de nuestros propios 0]

Rehusamos ser testigos aun d
enernos de pie ante o] espejo qu

(¢ p esel ) o /f
L £ resencia es ruta i il nLvma ( nto
& eS¢ 1‘[‘(}( ora e 1 i ma que Zlé’l'-(( un (!l S It

a desear que no haya Dios

i Tendra razé :
i Ta razon el ‘‘Hombre feisimo?’ de Nietzsche?

dréd razén qui
quien es el simbol
o de nuestra propi
: j opi
nuestra propia voluntad de tener un e

los ojos de Dios y del hombre y de

i Ten-
. . y de
' provineia eseondida de
_ nosotros mismos? Parece
B e e , 81 nos vamos por el apoyo que a su
e an1 08, y los tedlogos, ¥ los reformadores
: ; gual que el autor d intié
- 5 e el Salmo 139, se sintis
e . 1a penetrante de Dios. Nos dice
S a cada criatura mas hondo, mas ; e
sente, que la misma criatura se e t-mismasone e RO
o - 'S & S1 misma; que Dios abar
e, (Ee.xs ¥ esta en todas ellas. Pero esta presencia mca
e Llos le prgduce a Lutero la misma insanfa qu -
R (.)di Eter(l) quiere que Dios no sea Dios ““No agla%aa
k a a - - : ’ . :
e n?. DI,OS. Just(?, ¥y me sentia indignado contra, él,
| e la tacita, ciertamente en rebelién malvada, »
ji gran maestro de la ob i6 sz'
- ‘ ro observacion de si mi
q San Bernardo, nos dir4 (Lutero).: ““No podemos ammo
- . ). 0 ! ar
guerem,ogr q}:l : étianto no podemos querer que exista; pues no
. sea omnisciente ni i
e : omnipotente.’’ i
S1 :
55?'0 .conmov1do Y espeluznado cuando se dj e
e imiento de odio de Dios; no pudo esea
“6 8US maestros teolégicos que le recomen

viera pen .
s et ey Siempre do ln prosencia eserutadora de Dios
e este escape qued e odiar a Dios. Lutero sabfa bien
B it o] a fzortado t,amblen, de igual modo que lo
a al decir: Detrds y delante me guarneciste,

$00re mi pusiste tu mano. Dely
4 . mte, y 4
B cinc o colids » ¥ detrds, y por todos lados.

par con la astueia
daban que no estu-
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Nos encontramos aqui en la rajz misma de una tremenda
experiencia humana. E1 hombre piadoso del Antiguo Testa-
mento, el santo mistico de 1a Edad Media, el reformador de la
Iglesia Cristiana y el profeta del ateismo se ven unidos en esta
experiencia: El hombre no puede soportar la presencia del Dios
que es de verdad Dios. El hombre trata de escapar de Dios ¥
lo odia en vista de que no lo puede lograr. La protesta contra
Dios, la huida del ateismo —es un elemento genuino en toda
religién profunda—. Y sélo sobre base como ésta es que 1a reli-
gi6n tiene sentido ¥y potencia.

La teologia cristiana y la instruceién religiosa hablan de la
omnisciencia divina —doetrina de que Dios lo sabe todo— y de
la omnipresencia divina _ doetrina de que Dios estd en todas
partes—. Es dificil evitar conceptos semejantes en la educacion
y en el pensamiento religiosos; pero estos conceptos resultan,
cuando menos, tan peligrosos como ftiles; porque convierten a
Dios en una cosa con cualidades sobrehumanas; lo hacen omni-
presente como un campo de energia eléctrica, y omnisciente
como un cerebro super humano. Los conceptos como éstos de la
omnisciencia y la omnipotencia divinas transforman una expeé-
viencia religiosa tremenda en simple proposicién filoséfica
aislada capaz de aceptarse, rechazarse, definirse, volverse a de-

finir, y aun substituirse. Al hacer tal, al hacer a Dios un
objeto al lado de otros objetos euya existencia y naturaleza es
asunto de discusién, la teologia apoya la huida al ateismo. Les
abre camino a los que desean negar al testigo amenazante de
su existencia. El primer paso hacia el ateismo es siempre una
teologia que degrada a Dios hasta el nivel de las cosas diseuti-
bles. BEn tal caso, el ateo la lleva ganada; tiene toda la razén
de destruir semejante fantasma y su caudal de cualidades fan-
tasmales. Y por cuanto el ateo tedrico tiene razén aqui, los ateos
practicos —vale decir, todos nosotros— estamos dispuestos a
usar su argumento en nuestra tentativa de huir de Dios.

- ::;;Ze: ;ez;tst ;gtmms de los pr;ofuwdos de nuestra alma no

el 5= by hay privadidad ni aislomiento —
el espejo indiscreto — ante la vista del Tests

perpetuo e

Por tanto, lo indicado es echar eso
A ' B s conceptos de omniseien-
njﬁzagzlgleir:islfgela por la borda ¥ tratar de descubrir sllslczg-
. Substen nuestra propia experiencia. Uno sabe que
i raer por un §01<.) momento del mundo al que
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. D ,]‘(()1 em 1scre’t0. i Hay persona que dude que sus
e sgrr Se0s mas secretos estén manifiestos en la
- inconscien,t é'y que todo 'lo que acontece con la obseuridad
T eterI,Lao ?en. el anslarpento de su conciencia tenga
R 1s. iHay quien se crea capaz de eludir la
misterio de uno esem?sgeli'?ohrza};ei;}ileosty P]f;nsado N
R AR o. Hsto es lo que signifi
R l:ezf;:)l]s;;:;;}ngeli. til 1c'entro de su ser de uno esta ingcluigz
e 1mo.a, ; ¥ el centro de la vida toda es el
4 YO o
.perienc;;o (;1 eesc:3 (zlllfemhaéya hom‘b-re serio capaz de negar esta ex-
B é1 i t'O ) partlc}lhar’ en que la quiera expresar.
e alwlene experiencia como ésta, tiene también
cias de la primera b(;?‘:ndz}:igufpfzag ge lelscapal‘ b
‘ 5 5 cho i
la altura de su experiencia; y que no h:)lrn t;f(fm?)iesec:;g edz

smtirse a tal altura. Tod -
B ilvida, os tratan de olvidarla; pero nadie
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A bilidad
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creadora infinita. Tal g tesitura en que se escribis el salmo
tal la actitud que se advierte a través del Antiguo Testament
Es la tesitura que observé cierta vez en un biloge
conversando con él acerea de 1a voluntad de morir que se ostent:
en eada vida. Me dijo: ‘““No se le olvide que la vida es tambiér
amiga.”” Hay gracia en la vida; de otra suerte no podriamo
vivir,

Los ojos del testi

80 que no podemos aguantar son tambiér
ojos de sabidurfa in

finita y de benevolenecia sustentadora, R
centro del ser en el eug] queda incluido nuestro centro, es la
tuente de la belleza 1lena de gracia que se nog bone por enfrente
a cada momento en la estrella, ¥ el monte, en 1a flor ¥ el animal,
en el nifio y en la persona madura. Lo que es més: el salmista
no se limita g contemplar e] eimiento ereador de su ser; con-
templa también el destino creador de su vida. M; embrion vie-
ron tus ojos, y en tu libro estaban, escritas todas aquellas cosas
que fuerom luego formadas, sin faltar wna de ellas. Aqui el au-
tor se vale de otro simbolo mitico: el de la eseritura de los
acontecimientos terrestres en el libro celestial. De este modo
expresa. en forma poétiea lo que hoy dia llamamos ereer que
nuestra vida tiene un sentido altimo. Nuestros dias estin escritos
¥ contados; no son resultantes del acaso. El que nos mira en lo
més intimo nos ve también en visién de la vida entera, Somos
parte de este Todo; tenemos lugar en &1 ; nuestry importaneia es
insubstituible, Hs que tenemos un destino Gltimo, Y cuantas ve-
¢es nos damos cuenta de que tenemos desting semejante, por muy
pequefio que parezea, tantas nos damos cuenta de Dios: a saber,
del fundamento y del centro del sentido universal. Por ahi
anda el salmista cuando medita: ;Cudn misteriosos me som, oh
Dios, tus pensamientos! i Cudn multiplicadas son sus cuentas!
Si los cuento, multiplicanse mds que la arena, Despierto, y auwn
esloy contigo. Tosta es la solucién del salmista: 1a meditacién
en los misterios infinitos de la vida, en su base Y su sentido,
tonquista el horror del espejo que todo lo refleja y del testigo
que nunca duerme. Pero de repente, en la cumbre misma de
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su meditacion, el meditador se aparta de Dios. Se acuerda de
que hay un punto negro en el cuadro: la enemiga con Dios,
los hechos perversos y cruentos. Elementos éstos que no cua-
dran con la visién. El salmista le pide a Dios que los elimine.
Del fondo de un cielo azul irrumpe tormenta cuajada de frue-
nos: De cierto, oh Dios, matards al impio; apartdos,pues, de mi,
Twmbires sanguinarios. Porque blasfemias dicen ellos comtra ti:
tus enemigos mientan tu nombre al cometer sus crimenes. ¢No
tengo en odio, oh J ehovd, @ los quie te aborrecen, iy me cONMUCVO
contra tus enemigos? Aborrézcolos con perfecto odio; téngolos
por ememigos Mmios. .. Palabras éstas que ciertamente habrén
de perturbar a los que creen que el problema de la vida se pue-
de resolver por medio de la meditacién y de la elevacién espi-
ritual. Palabras que suenan bien distinto de las anteriores. La
alabanza se torna maldicién; el tremar del corazén ante el Dios
que todo lo observa se convierte en ira ante los hombres. Y en
esto el salmista se haee igual del Dios que queria eludir huyen-
do a la tiniebla. Dios odia a los que el salmista odia; los ene-
migos de Dios son sus enemigos. La distancia infinita que
media entre los pensamientos de Dios y sus pensamientos —de la
que hablaba renglones atrds— se elimina y se le olvida. Aparece
ol fanatismo religioso; a saber, el fanatismo que ha produeido
la arrogancia de las iglesias, la crueldad de los moralistas, la
inflexibilidad de las ortodoxias. El pecado de la religién apa-
rece aqui, de tal modo, en medio de los grandes salmos. Es el
pecado que ha torcido la historia de la iglesia y la forma del
eristianismo. Pecado que ni aun Pablo y Juan logran evitar
del todo. Nuestra experiencia religiosa es pobre y nuestro sen-
tido de Diocs débil. Por tanto no nos toca juzgar a aquellos que,
encendidos en la flama de la presencia divina, se dieron con
ardor a propagar el fuego en el mundo entero; pero aun ast:
ése es el pecado de la religion: pecado que contradice el espl-
ritu de aquel que les prohibid otra vez y otra vez a sus discipu-
los que odiaran a sus enemigos como si fueran enemigos de Dios.
Sin embargo, la reaccién aparece en el sentir y el pensa-

miento de i 3
k. medilt :a.lfmstg,) }37 en seguida lo tenemos donde al comienz
acion. Obviam
de tono en 1o que acaba gztg,e 5 Pe;fata de que hay algo fuers
. . be cir. No 5 : :
cierto de que Dios Io sabe. De tal mOdoS:(ze queé sea; pero est?
plegarias mis grand mina con una de las
i es de todos los ti
. 1 "
Whos, y conoce mi corazén: ; empos. Ea:afmmmne, oh
tos: y ve si hay a20m: prubame y reconoce mis pensamion
: en mi camino de perversi ]
3 versidad : g
canano etern, - : & s Y guiame en el
. modo(;s Ahoza le plde.a Dios que haga lo que Dios hace
. o 1, ssebf:unhel comienzo del salmo: examinarlo y eo
- salmista ha vencido i . ' :
. . por fin su titu
voluntad de huir de Dios v Ia elevaeion bear entre la

e i6n a categoria de igualdad
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contra su existencia misma ( gelle&tl’ E’E oy e
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E Obscuﬁ' Ciudex‘.swencm. El testigo nos conoce en una hondurz
- ;{ a 1 a la que nosotros mismos no nos atrevemos a aso
- ‘.que,sz; bmxsmo tiempo, nos conoece en una altura de reali
repasa atn la mis ex }
¢ sobrepa s excelsa de nuestr
Esta l’censlon infinita constituye la atmésfen,
vive la religi
- de;m}?.' De es‘e 'modo Lutero pudo vencer su odio de
A Syzudciéﬂ c% I:r en Cristo crucificado el sfmbolo perfecto de
. Hsta es la tensién en i
ue vive el homb
|y q re moderno
III)la Sl ae;ho dfe que a menudo ha perdido la senda de aproxi,
. » 5 . = 5
;- a religién tradicional. Este es el juicio final del ser
P ano: que haya aleanzado o no la tensién: Y que en el pri
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UE SIGNIFICA creer en Dios? Esta pregunta demanda no
s6lo una definicién de la religién misma, pero también
Dusita el problema del idealismo en su forma extrema. Porque
fiste una distineién muy aguda entre (a). creer en Dios y
(b) creer en la idea de Dios. De toda probabilidad, (a) y (b).
s0n incompatibles; de toda suerte, a menudo caen en flagrante
oposicion. Uno no puede creer en Dios y al mismo tiempo creer
(ue cualquiera idea que los hombres estructuren 0 que puedan
Biructurar acerca de Dios, sea adecuada para expresar la
lfuraleza de aquello en lo que ereemos. Creer en una idea de
Dios pareceria ser el stmbolo perfecto del farisaismo mas eraso.
b yo puedo insistir en que mi idea de Dios debe ser mantenida,
jgme voy a tener la humildad necesaria para reconocer la
tencia de un ser a la luz de cuyo eonocimiento infinito tods
i ciencia debe ser igual a la ignorante fantasia de un nifio?
sme estd formando la impresién de que mucha gente religiosa
foahora habla y se porta como si la existencia de Dios depen-
iéra por completo de lo que ella eree sobre el asunto. Si hay
I Dios, entonces importa, poco que yo o cualquiera otra persona
%40 no crea en que lo hay. Si Dios existe, la conversién de
braza humana entera al ateismo no le afectaria su existencia
lo mds minimo. Creer en Dios es cuando menos creer esto.
Por otro lado, si no hay Dios, el esfuerzo de mantener y
pagar la religién es un crimen contra la humanidad. Argiiir,
imo a menudo he escuchado hacerlo, que es bueno que el pue-
b crea en Dios porque la idea de Dios es necesaria para la
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tro concepto de Dios es falso, lo que afirmamos que existe cuan-
do decimos que hay un Dios no existe de hecho..

Por supuesto que ésta es una proposicién intelectual irida
que tiene poca importancia positiva. La he traido a colacién
solo para enfocar la atencién en su reciproca. El ateismo in-
telectual, la negacién de la existencia de Dios, no significa
igualmente nada hagt- que sabemos cudl es el coneepto de Dios
que se niega. El ateismo puede tener una verdad relativa. Pue-
de ser una manera de rechazar un coneepto falso de Dios, Si
un individuo dado deseubre que lo que Dios le significa a &l
¥ a la sociedad de que forma parte es falso, y si el tal no ve
posibilidad alguna de otro concepto de Dios que el que tiene,
entonces la honradez demandari que se repute ateo. Un ateo
honrado y valiente ciertamente serd, més agradable a la vista
de Dios que un teista deshonesto y cobarde. No estara por de-
més considerar si la profesién de atefsmo en la sociedad con-
tempordnea no sea de hecho sing e] repudio de un eoncepto de
Dios que es a la par tradicional y falso.

La creencia en Dios es propiamente una actitud frente a la
vida que se expresa en nuestro modo de conducta. Si queremos
saber lo que significa creer en Dios, debemos preguntarnos qué
sea esta actitud préctica y cémo se expresa. En su paribola
de los corderos y los cabritos Jestis se daba a expresar esta
pregunta a su manera tan inecisiva. Represent6 la escena de
un juicio final en que los hombres quedan divididos en dos cla-
ses, los aceptados y los rechazados de Dios. En la pargbola se
nos dice que tanto los unos como los otros se asombraron de su
destino final. La mazén de su asombro est4 en el hecho de que
el juicio se basé no ya en sus profesiones religiosas, sino sim-
plemente en el modo de que se habian portado para eon sus
projimos. Hay que tener esto en mente a la hora de sefialar
algunos de los elementos que constituyen la creencia en Dios,
Lo que nos incumbe son las acciones, que no las profesiones.

Quizés que el factor fundamental de una creencia en Dios
sea la expresion en aecién de una actitud de fe o confianza.

salud del espiritu humano, sel:é, ser reo de alta tI'aICIOIild:;
espiritu de la verdad. Pues, si ]?}os es mera.mentelmigerdad
servible, entonces Dios es una ilusién y el cal.ximo a 1a e
se tiene solamente por medio de la destruccion de la 1 ulia n_.
Me imagino que hoy con hoy son muchas las personzs ('1'361 .
tienen esta posicién por mas que no se at_revan, a da ]I,m giozén?
no, ; por qué se habla tanto acerca '<.1e la ps1colog('11a .t(.e a fl : iln 1(.)
iPor qué esa tendencia tan pemlst_entG? .de admitir q 7
fundamental todas las religiones 31gn1f1c.an lo mlsmol‘y. (,lm
todas se encaminan a la misma meta? Si todas l.as I%e 1g1(;0Sa
significan lo mismo, entonces ninguna de ella 81g(rjli«eflios s
alguna. Tenemos que definirnos en torn(_) a?esto. 3
Dios, o creemos solamente en creer en D10§. wiootuct, T
La creencia en Dios no es un asunto mibelec ual. 1 v
posible estar convencidos de que debe _haber un D}os sin f: .
en 8l. Ciertamente, la mera deel_ara.tqua de que Dl((;s (13x12 o
significa nada: de por si. El significado que la eccigstiano
tenga depende del decla]r)ant-e, Uil ma;o;n:fa;?l e}; dt(l)nno e
erdo de que Dios existe; per rdo no
Zlmllls((l)ed?aclltna formg de palabras. El mahome‘uan(? 1(;111'3, auI:I;
glén seguido —y dird bien, desde su punto de vis a;c I?azaré,
Dios del cristiano no existe; el qustla.no, a su vez, -
el Dios del mahometano. En realidad de vgrdade.s un}(i n;)a .
lo que estd diciendo, cuando |aseve:ra que D.10s eé(_lstle,i aI.ls1 ﬁcgdo
define lo que quiere decir con el término Dios. 51 el sig e
que le damos a la palabra Dios es falso, ent'(zncesS nuesdrva 3
claratoria de que Dios existe serd f'alsa también. : 6’11)0 o
jetar diciendo que la existencia de Dios pern}mmoee incd u.mlclet0 p
la falsedad del concepto que tengamos de él. Esto is cée o
un sentido importante; pero no lo es desde el punto 'beie o
de la creencia infelectual. Int'electualmer.lte no es 1EI)os1 e
tinguir entre el concepto de Dios y su exm’clenffla. b(')eﬁ) o
apuntar a Dios como podemos ser.lalar e,ua. quier to i] o
y decir ““eso existe’’. Podemos afirmar Gnicamen eAa: :i =
cia de aquello que corresponde a nuestro concepto. Asl
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Es lo contrario de una actitud de temor o miedo. El individuo
que esté a la defensiva en su actitud frente a la vida no cree
en Dios, sean cuales fueren sus profesiones. La creencia en
Dios libra necesariamente al hombre del miedo y del egocentris-
mo; porque esa ereencia no es otra cosa que la confianza que
dicho hombre tiene de no ser responsable de si mismo ni del
mundo en que vive, Esta creencia involuera el reconoeimiento
de que la vida del individuo es una parte pequefia si bien esen-
cial de la historia de la humanidad: y de que la vida de la
humanidad es una parte pequefia, si bien esencial del Universo
de que forma parte. Involucra el reconocimiento de que el go-
bierno y la determinacién de todo lo que acontece en el mundo
estd en las manos de una potencia que es irresistible a la par
que amigable. Es todavia més que el reconocimiento de esto:
es lo capacidad de vivir haciendo de cuenta que esto fuera asi;
es el habito de vivir a la luz de esta fe. Esto no es todo lo
que se contiene en la creencia de Dios; pero es un elemento
fundamental y necesario de ella. Quienquiera que Nno viva como
si esto fuera verdad, no cree en Dios. Quienquiera que se porta
de este modo cree en Dios cuando menos hasta alli, a pesar de
lo que diga acerca de ello.

La actitud opuesta, que es el meollo del atefsmo real, se
expresa en ese individualismo que hace que el hombre se sienta
solo y aislado en un mundo contra el que tiene que defenderse.
Hombre semejante se sentird en veces y a menudo anonadado
por su sentido de responsabilidad individual. Sentira que lo
que le acontece depende de él mismo. Si tiene responsabilidad
mayor o menor de otros individuos, sentird que lo que les pase
a ollos depende enteramente de 8l. Por consecuencia, todo lo
que acontece fuera de su dominio o contra &l en el mundo,
aparece COMO Una serie de acontecimientos afortunados, o des-
afortunados a los que nuestro hombre tiene que estarse ajus-
tando perpetuamente. Esto es descreer en Dios. Porque 1a
creencia en Dios, a pesar de lo que involucre ademés, cuando
menos incluye la capacidad de vivir como parte del todo de
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la:s cosas en que e]. Illundo eStal ulllflcado- Sl creemos en Dlos
VIVImos como S1 la suer te de]. IIlllIl([() no depend_lela de IlOS()tIOS,
V1vimos como S.l a]. C()SIHOS se le pudlela tEHEI COIlfla.IlZa, de
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MOTIVOS DEL NEOTOMISMO

W. E. Garrison




EL MOTIVO del movimiento neotomista. entero ge tiene en la
rebelién contng el espiritu del Renacimiento, en el rechazo

aquella. terrena] ¢ pirdmide hacia Dios’’ que fuera el diagrama
del orden social ideal del siglo trece. La meta tltima del neo-

- Por conducto del cua] log hombres derivan de Dios el derecho
de establecer institucioneg sociales y politicas,
~ Es de tenerse siempre en mente que el neotomismyg proyecta
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en el que puede lograr su bien méximo— expresado en el sis-
tema escolastico de pensamiento y en el sistema papal de go-
bierno. Los hombres del Renacimiento encontraron su inspira-
cién inmediata en el pensamiento, en el arte, y en los ideales
de vida de la antigiiedad clasica recién redescubierta. Pensa-
miento, arte e ideales que resultaban ‘‘paganos’’ incidentalmen-
te tan solo; primaria y secularmente serian humanisticos y

frente g 1 g

a su i o

B I‘Jezgféicmhdad, la es'.nemhdad espiritual y el desea
tifico que reduce IPO %e hﬁlmamsmo puramente secular y éiero
: a vida humana B

110 4 un proceso m isti

gor " :.ecor}oce otros valores que los g puedeec;?wtlco, y
lencia del laboratorio, K] neotomismo subI;t'temOStrar
: Ituye este

de fil6sofo .
¥y tedlogo, sin val
a la filosoff =0 S valerse de los métodos ;
1a 0 a la teologia, con una impudencia fi{)ozlg;i?ties
e

p S 4

Puesto que la religién organizada (esto es, la Iglesia) re-

chazaba de plano los valores puramente humanos y se habia impudencia consiste en sentar {tesi
pronunciado en favor de una forma de totalitarismo eclesids- de pensamiento dando por SuHa antitesis falsa entre dog tipos
upuesto que
posible. Los dos tipos son (a) el matgmah];fncfl N

tico, intolerable donde los hombres que estaban empezando a
soborear el caldo de la libertad, fué inevitable que los insur-
gentes directores de esta revolueion cultural adoptasen patrones
seculares de pensamiento y de accién. El Renacimiento fué en
verdad, segtin se le ha llamado, la gran vertiente de la historia
en los dos mil afios escasos que lleva de vida el cristianismo.
Nada extrafia pues que los neotomistas y todos sus aliados
vean en el Renacimiento un periodo de peligro y decadencia, ¥
suerte de manantial de donde brotaron todos los desastres sub-
siguientes tanto para sus propios intereses eclesiasticos como
para los del mundo en general. Detestan ¢l Renacimiento afin
con més encono que la Reforma, que fué, en parte, lo mismo
que la Contrarreforma, también un Contrarrenacimiento.

(Véanse :*‘The Thirteenth, The Greatest of Centuries’’, por
J. J. Walsh; los dos primeros capitulos de ¢‘St. Francis of

Assisi’’, por G. K. Chésterton; la ‘‘Critica del Renacimiento”’,
por Tsola, que expone en dos voltimenes, en italiano, el concepto
del Renacimiento como movimiento de decadencia; y el reciente
—septiembre 1942— manifiesto del ¢‘Catholic Inter-American
Seminar on Social Studies’’, patrocinado por la N. C. W. C,
que declara que el Renacimiento es la raiz de donde brotan to-
das las miserias actuales del mundo.)

El neotomismo trata de capitalizar, para bien de la Iglesia
(Catélica Romana, todo el descontento que actualmente existe

neoortodoxi illi ij
k" mzézxiz;; rele‘l3 irl-l I;hllhp§ dijo que en 1a “teologfa de erisis’’
i ugar importante al elabo ,
‘lla; flzz?do,].as de su situacién’’, Algo piameeidzarlsegl l(liom'bre
- :;msmo: es la apoteosis de 1a logiea —hgsta eI =
. - els)gueba geométricamente la necesidad de l: HI;UJ{&O
k" la.gun : l()eoﬁ‘ese punto en adelante, después de saltar "Eg; =
e deblea, que espera que pase inadvertida, sigue eoa
ey que s1 el hombre necesita 1a revelaciér,l y Dio ln
. sil rag;e;l;g,suponer, naturalmente que Diog dej()s'dzl
: 10n en manos infalibl i
iy C. alibles con aut
Pretarla, ensefiarla ¥ ponerla en vigor, E] lu(g)*:rdﬁ (lle
; a
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razén en el plan total de las cosas se expresa claramente a
principios de la Summa de Tomés : ‘“El eonocimiento propio de
esta ciencia (la Doctrina Sagrada) viene por medio de la reve-
lacién, no por medio de la razén natural... Todo lo que se
encuentre en otras ciencias contrario a alguna verdad en esta
ciencia debe condenarse como falso. .. Asi que esta doctrina
no arguye para probar sus prineipios, que son los articulos de
fe, sino que de ellos procede a probar otra cosa.’’

1 neotomismo es también en parte un antirracionalismo
estético y romantico. El trénsito de Sechlégel del romanticismo
al catolicismo si bien oeurrié mueho antes de que el movimiento
catélico tomara el nombre o adoptara los métodos precisos del
neotomismo, ilustra el principio general. Del mismo modo aun-
que de manera un tanto vaga e indefinida, lo ilustra el argu-
mento de Le Génie duw Christianisme de Chateaubriand. De
semejante manera, mis reciente y més especificamente, lo ilus-
tra el caso del finado Ralph Adams Cram quien, si bien nunea
puso pie en una iglesia catélica, dié fe de haberse convertido
al catolicismo en una misa de medianoche en Roma. Con él,
como con muchos otros, el fenémeno es més neogdiico gue Neo-
tomista.

En otro aspecto, el neotomismo es la fase teoldgica y filo-
6fica del movimiento neogiielfo: anhelo de “¢gociedad integra-
da’’ en la que la base de la integracién fuera un cuerpo de
doctrina catdlica, con la autoridad espiritual de la jerarquia
catélica romana de fuerza integradora. Los dos tltimos libros
de Christopher Dawson presentan este argumento, con la de-
manda de una autoridad centralizada en Roma, velada ligera-
mente para hacerla més aceptable a los lectores protestant
pero demasido ligeramente para impedir que la implicacion
fuera obvia. Bl libro reciente del profesor J ohn U. Nef, Ci
lization in the United States, también se inclina en la mism

direccién, Sus posiciones son en todo congruentes con su ap
ciacién de Jacques Maritain como ‘el filésofo cumbre del dia
Algunos de los escritos del rector Hutchins (de la Universidad
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HUMANISMO CONCEBIDO EN TERMINO DE
ETERNIDAD.

Nels F. Ferré




E L hombre es un ser que se puede comprender en totalidad
s6lo en término de eternidad. EI hombre es ente ““perse-
guido por lo que parece ser citacion y emplazamiento perpetuoes
que le llegan de més alls de eada apariencia presente’’! es la
eriatura Gnica capaz de conocer la muerte y de pensar hasta més
alld de ella. El haber descubierto un limite, como bien lo expre-
sa Hegel, significa haberlo trasecendido ya. El hombre abriga
¥ acaricia en sus profundos el deseo y la seguridad de que el
sentido de su vida no se acaba con la muerte.
La vida de un hombre no se puede definir por su vida fisiea
ni tampoco se la podré confinar a esta Gltima. Los hombres,
elaro que lo estd, defieren entre si por lo que toca a sus respec-
tivas esperanzas y seguridades de vida eterna, y aun por lo
que toca a lo que vida eterna signifique. Pero, asf ¥ todo, esos
hombres encuentran que una vida completamente ayuna de sen-
tido es dificil de sobrellevar, y que es mas diffeil todavia sen
ereadores en semejante tesitura espiritual. Es por esto, luego
fonees, que se dan a perpetuarse de alguna manera, ya sea que
lo confiesen aun a si mismos o Ya sea que no. Los unos erigen
monumentos ; los otros dotan instituciones; los hay que escriben
€0 verso o en prosa y los hay que hacen por meterse a las
inas de la historia por senda de sus expedientes politicos,
ales o eclesiésticos; y los hay también que perduran en sus

- 1. CALHAUN, The Dilemma of Humanitarian Modernism in the Chris-
lian Understanding of Man, p. 73
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i 1a, humanidad y la vida

ij su patria, en su raza, o aun en I .
hl_J(:;aZn Es ﬁue 1los hombres, como tales, t-1enfrn hambres y ans;::
I(;lésre;t)a.sar las lindes de sus vidas tan pequenas ¥ de pasar 1 o
arte de algo mayor y mas duradero... El nacmnahs.mé) pa p
Ic)oristituirs: en religién en el sentido .de' que pog n(lile 5?1 "
] hombre es capaz de escaparse de la islita alﬂ? a .de 7
. i e :

i rande de la vida

ir a parar a la tierra firme y g ;
%%ﬁ g q1I1)e el yo pequefio se funde en el YQ grande y :;1s1ll :Z
Sm let’a todo. Empero, estos mismos nacionalismos, por:rcuai(m

2(())11 I()iestructivamey:xte estrechos, le constituyen a la civilizae

i i ligros.

i creciente el peligro de los pelig = :
Vlta]ésy sabido que en fechas recientes han sur gl}()lo hur::bnelsmr do:
i tado el culto del hombre, a !
estimables que han fomen : i e

i 1 hombre nacional: culto qu ez
un hombre superior al . : . Ry
tan inmortales en prop
r que los hombres se sien : : |
z(lleinalncl(e)doqen que se rindan a la humanidad 01rc1'1ndada d: :;);1:1&:1
i Antoine de Saint-Exupery po
sus necesidades comunes. - xtipery DR
i6n reciente y conmovedora ede
S individ 1 Hombre, y en la sumision
isi6 o al Hombre, §
¢‘Creo en la sumisién del individu . ;
defj lo particular a lo universal. Creo que el culto de lo 12;:){::6 :
exalta y eleva nuestras riquezas partéculzaresl, y.g;le e
1 orden de la vida.
finico orden verdadero, que es e ¢ :
ils Eﬁidad a pesar de la diversidad de sus rglcelzs y -d; lselllf1 ::I:Sasd
j 1 culto de lo pa
n objeto de orden. Creo que e o-de-loDit -
zfﬂltlo de Jla, muerte. Creo que eso que mi civilizacion ds:)l}g;!;llé:
Caridad es el sacrificio que se le hace al '}Iombreicoréé'(zi iJv e
ue logre su propia realizacién. La Caridad es a e
2&: le }fmee al Hombre que estd presente en la ’nzaedlocrl a
individuo. La Caridad completa altHoglbI: c(.mﬁar o
fa ma atreven
Hay otros, todavia mas, que se ; e
ideal pir ellos contemplado es eterno en 31,’y a cr,eeri qusozflldi(}io-
do para él seran capaces de transmutar mas y mas las

nes malas del tiempo en 1a realidad ideal de la eternidad. Si bien
es eierto que éstos son incapaces de creer en un Orden de
Caridad personal, creeran, empero, que el Orden en si —Ig
verdad, la belleza y la bondad — subsiste hasta mas alld del
aleance de nuestro esfuerzo menguado de convertirlo en reali-
dad. Creeran también que si vivimds a la luz de este Orden,
podremos contribuir g transformar las relaciones histéricas
hasta el grado de que se le asemejen al mismo, Hay muchos
humildes que no se han atrevido a creer migs que esto, pero
con tal ereer han contribuido a 1a composicién de la misica que
es “‘la alegria del mundo’’, Algunos de estos seres apenas si
se han atrevido a creer aun esto “‘eon la coronilla de sus men-
tes”’, pero han contemplado en todo caso luces portentosas en
SU universo moral, y por ellas se han guiado en tesitura de
serenidad. Hay otros, todavia, que, como Whitehead, ereen
en el Sufridor Eterno, que es el Poeta Paciente sabidor de nues-

tras angustias y cuidados. Whitehead vacila a la hora de afir-

mar la inmortalidad personal, lo que no serd 6bice para que
ponga la creencia en lg ““inmortalidad objetiva’ de clave del

arco en su filosofia, porque nunea se fatiga en iterar y reiterar
que el hombre es capaz de crear valores eternos que sélo Dios

€S capaz de conservar y de hacérselos asequibles a las genera-

ciones siguientes, Por donde que asi el hombre resulte ser un

ente eterno en el sentido de que es capaz de conocer y de

adorar al Eterno y de vivir para él, ¥ de servirle, y de entre-

garle sus realizaciones,
Los hay también que al aceptar la realidad entera del ideal
supremo y al contemplar todo lo deméis dentro de este contexto
Ue sentido, creen que el hombre en cuanto a personalidad es
inmortal. Naturalmente, los tales diferirdn entre si por capi-
talo de su entendimiento de Ia inmortalidad personal. Hay
(uienes creen que el yo intimo se fundird de alguna manera
¢on Dios, més allj de lo que ahora somos capaces de saber, pero
{que continuara real en su vida mis amplia. La gota no dejara
de ser gota cuando termine su periodo de aislamiento Y se junte

9. SAINT EXUPERY, ‘‘Flight to Arras’’, Atlantic Monthly, vol. 163,
Ne 3. Marzo, 1942,
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i. PERR.Y’ ‘¢The Meaniilg of Death’’, Hibbert Journal, vol. XXXIII,
S b

N¢ 2. Enero, 1935.
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¥y enderecen sus vidas hasta mucho mis afuera de ésta. . . De
donde que, sin embargo, nuestra fe Y confianza en esta afirma-
¢ion de todas las afirmaciones se deba revestir de humildad,
porque la naturaleza del hombre es débil y mas débil todavia
el mas fornido de sugs pensamientos. Ello querrs decir que no
e en la fuerza propia del hombre religioso donde radica su
entendimiento, sino que en la realidad de Dios, y en nuestra
fe comn y confianza de que el hombre es en efecto criatura
con destino de eternidad. TLos que tienen al hombre no sélo por
eriatura, ni sélo por ente responsable, sino que también por crea-
eién con destino de eternidad, no podran menos que ver aun en
el Gltimo y méas humilde de los hijos de hombre toda una dig-

nidad eterna. Los tales se dan cuenta de que el hombre es
ereado no sélo por Dios, sino que también para Dios. Hombre
como éste no lo habri que sea jamds medio solamente de otros
fines. El hombre que es fin de Dios nunegy podrd reducirse

a la condicién de medio del hombre. Ante Dios, todos log

hombres somos iguales : porque todos nosotros le somos eriaturas

responsables, de manera eterna e inescapable. Serle responsable

a Dios signifiea, tamblién, de manera inseparable, interesarse

en toda criatura y por toda criatura por él creada y por él ama-

da. El vivir se vuelve, por lo tanto, fideicomiso sagrado.

He aqui cémo esta naturaleza y este sentido del hombre
son de verdad cuestién decisiva, y fundamental. Tiene mucho
que ver, para hien o para mal, que reputemos o no al hombre
en términos de la figura inmortal de Burke: “Las sombras
que somos y las sombras que perseguimos’’; y que seamos ape-
nas si ‘‘actores por una hora’’ de una comedia sin sentido; y
que seamos nada més que ‘‘la teoria en movimiento de formas
visionarias que vienen Yy van’’, en la frase de Omar Kayam,
por una parte, o bien que, por la otra, y muy por el contrario,
seamos en efecto de eternidad terrenos, pero también de eter-
nidad espirituales, vale por decir, criaturas de Dios, con destino
de eterna compaifiia Y poseedores, aunque sea sin expresar o
expresada a medias, de la dignidad de un sentido eterno. Esta
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cuestién es la cuestién final de nuestro sentido y nuestra natu-
raleza. Y mucho depende de la contestacién que encuentre,
porque ‘‘la fuerza espiritual poderosa por excelencia y anto-
nomasia es, en efecto, la visién que el hombre tiene de si
mismo, el modo seglin el cual interpreta su naturaleza y su des-
tino; en realidad de verdad, es la fuerza una que determina a
a las demés que ejercen influencia alguna sobre la vida humana,
ya que en el tiltimo anélisis, todo lo que el hombre piensa y todo
lo que el hombre quiere, proceden de lo que piensa de si mismo
y de lo que quiere con respecto a la vida humana y al sentido
y al destino de la misma’’.?

5. BRUNNER, The Clristian Understanding of Man, p. 146.

INTRODUCCION DE KIERKEGAARD

Guillermo T. Riviere



Aﬁos BIEN MADUROS los de] ochocientos, ecuando Lord Byro:

era todavia el idolo de la juventud roméntica; cuand,
- Marx — prefiado de historia — g escudrifiaba atin en o] Musec
Briténico; ¥ cuando un gran dinamarqués le ladraba a Ia luna,
por ahi entre el Baltico ¥ el Mar del Norte: Soren Kierkega-
ard... Su carrera fué como astro fugaz, cuyo brillo advirtieron
momentineamente unog cuantos, mientras que la mayoria ni

fotografias de 1a estrella, en forma de libros numerosog y de

to, Kierkegaard resulta absolutamente extrafio hasta que une
! De toda suerte, y ya sea que uno lo haya leido o no,
quizds que convenga leer acerca de 4] 1o suficiente para justi-
fiearse a la hora 'de citarlo; porque su nombre sueng g erudi-
i6n, asi se bronunecie con la tiltimg silaba como “gard’’) o asf
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siones. resultantes de la lectura de va¥'ios mﬂesdde ’Il)aglln:;agi
autor‘f’ en traduccién y de unas dos mil acerca de € .
1d10§:;i.n Kierkegaard nacid en Cope.z-nhague, e:d -18’13; iI;(:i I;lir
timos doce y medio afios de su .wda, los dblli(i; o
buena parte de su grande here}wla’ en la pI:’ e
sin fin de libros, que salian mis rapidamen .eamés o G
ventas justifiecaban ; porque el motivo del luero J

eomo la de la filosofia alemana, o si no, a
donde la hizo de explorador.
Como penitente fué original. Se ha dicho que a
.~ primitiva de los pueblos del Norte le falta un sentido
Cabe preguntarse a] punto si todas las emociones de ]
~dinavos primitivos encontraron expresién en log po
de ellos han sobrevivido. Hay una terrible melancol
dora que en mas de una ocasién se ha tradueido en cat

regiones virgenes,

la poesia
de culpa.
0s escan-
emas que
ia cavila-

. astrofe en
ndo se veia tentado de preocuparse d.e }0 que haria livida de ciertos individrag o il S
En v(elees, cileaaootara el capital, se consolaba escrlblen(}o Dbella- oo < cinii el i  Soren
0 se : er g
frlxljrie acerca dz los pajaros del bosque y de los lirios del camp

padre habia sufrido agonias de remordimiento por espacio de
| Setenta afios, porque cierta ocasion, durante su nifiez, habfa des-

afiado draméticamente 3 Dios. Soren oscurecié 1a m
de su vida con una melancolia de penitencia filial,
e més, una de sus obras més vigorosas e interesantes

Un dia de'octubre le 1855, sacé del banco ‘lm’ultéiwmigflg
le quedaban y rumbo de su casa se enfe.armo, P : .

. 1 once de noviembre. En paz, pero sin comu gali, P i

Ezgaebaopor entonces embarcado en un ataque contra la 1g

ayor parte
Y, lo que

trata del
=, 1 rehusé tomar el pan y el vino de manos de Decado hereditario, Y otra versa sobre Ia desesperacién.
Oﬁc}al’ - 1 ue no habia lego luterano que se los Para Kierkegaard, el eristianismo no era como 13 gravitaeién
e.lérl‘gO alguno; y elaro ¢ que hace que las manzanas maduras se caigan, ni como el meca-
L d méntico, Kierkegaard fué la burla de su S .o - due pone en movimiento al automévil cuando se Ie oprime
o o Oiil rote de’promesa, le hacia la corte a una el acelerador, ni como cualquiera otra regla de esta especie.
siglo.. Jovencis a{)ll .y ero comprometidos ya, la melancolia Kierkegaard se valia de ejemplos matematicos, como el cuadro
Seil.Ol‘lta n&ﬁyeiiﬁi cfa;pxgcho de conciencia de nuestro hombre, dela conciencia o 1a,
intima y

SECES S .
4 g 2 ‘ va;

su artificial eongoja eon una produceidn léterra(rl-lllaé 1:em;1;::im
Bl graduado teélogo sin 6rdenes, ex ama omada = T
las noches enteras 1eyéndole. sermones a sg.l?,dad I;astoml 3
después del rompimiento, cierta responsa .1 1ar 1 e
la vida espiritual de la joven]%gc :rfgng:jzizoge e
llil:l()illaor (elsrll i;leeir(r)lofrlil?r](;e mod(; que Kierkegaard ?—‘;g‘il;s ?::;\
biendo acerca de la joven en su diario, y mlflinzfe :\m e
de sus libros la tienen por objeto. ]?}s’camosd o
turero que se estaba en casa, ¥ qufa (?n lugar n:amientos e
su espiritu se fuera en grzjmdes’vm;]e.s de pe i
antiguos como el de la filosofia griega, o

@€l no le hubiera gustado. Lia espiral prog

resa en todas sus
ariaciones por una re

, gla matemé4tica ; Kierkegaard eché por la
borda las ciencias cuantitativas, para sustituirlas con un énfasis
e las cualitativas, y prefirié las posibilidades individuales in-
mensurables a las leyes generales. Donde él, es un abismo 1o que
media entre el pecador ¥ la salvacién. Lo tinico que puede
Siear al cuitado de su trance serj un salto inecomprensible e
idescriptible e incapaz de reducir a regla alguna. Lo mera-
mente humano no sirve para el caso. Necesita algo diferente.

Y si bien en veces el alma de Kierkegaard estaba en paz, a
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menudo sintié en su corazén lo que expresara en forma de grito

final, a saber, que el cristianismo es demanda més bien que eon- |

suelo o felicidad. De donde que atacara la complacencia fari-
saiea de todos los cristianos. .. .

Como estilista, se nos dice que hizo maravillas en su idioma
natal. Barth lo cita muy a menudo, porque pone las cosas de
manera tan inecisiva. Aun en traducciones se manifiestan sus
dos grandes habilidades. La una, su entretejer magistral de
los varios hilos del diseurso; hilos distintos que desaparecen y
vuelven a aparecer; caracteristica ésta que 1o hace a uno pensar
de la espiral en ascenso. La otra, su manera de ambular alre-
dedor del tema ; da un paso o dos, y luego se detiene y le dice al
lector exactamente lo que ve desde el punto, o bien lo que cierta
especie de hombre ve desde ese lugar; y a continuacion lo que sé
ve de la siguiente situacién; y asi en lo adelante, Este método

lo aplica en péginas sucesivas, 0 parrafos o capitulos, o vold-
menes. Asi que mno resulte seguro clasificar a Kierkegaard
2 1a luz de la una o dos de sus obras con las que uno esté fami-
liarizado. A menudo, en lugar de decirle al lector lo que debe
pensar, o lo que él (Kierkegaard). pensd, le presenta una manes
el lector examine y rechaee;
pero la presenta en la forma més atractiva posible. Kierkegaard

ve un grande abismo entre Dios y el hombre; un abismo entre
error;

ra de pensamiento que quiere que

el tiempo y la eternidad ; un abismo entre la verdad y el
un abismo entre la prueba histérica y la certeza religiosa. Pe

siempre recalca y subraya lo cerca que Dios esté del hombre,
con su frase: “delante de Dios”’. Esta fué su favorita durante

los 1iltimos afios de su vida.
Como artista literario, se le puede estudiar en sus dos obr
gemelas acerca de la fe, escritas desde dos puntos de vista

cristianos. ‘‘Repeticién’’ es una carta amorosa rara y tamb

un estudio de la fe de Job a prueba. El otro volumen, escrito
muy

bajo diferente pseuddénimo, es una “‘lirica dialéetica’’
bien pergefiada'y pulida, ‘‘Temor y Temblor.”’

En esta segunda obra se encuentra la distineién muy bien s

sub-
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] ‘ i
Lgrada que Kierkegaard hace entre el caballero de la resi
g-

- Quizis que el contraste que
ar de los dos nos dé més
capaﬂero de la resignacién
quilibrio a] descender, pero
ra no fallar; en cambio, el
nde, bailando, sin alterar el
1go que estd mucho mis all4
€s una cosa tan de la vida

puede .saltar en alto y recobrar el e
advierte el esfuerzo que hace pa
giaballero de la fe da el salto y descie
Itmo. En otras palabras, la fe es a
u mero sacrificio, y sin embargo
iima. que los espectadores no sal;en 1
. 0 que el creyen
raha(zn : E’Ir‘leléllogl t}}fmTe.mblo‘r” tiene que ver COZ lvztlei?: (elrel
efinicion suberistiana %;nlsafaif;teeossszleva pabonl: |
o . : ; en creer que todas las
. ggzigzi adDios. Todav1‘va no he logrado deseubrir
e hombi a fe de Kierkegaard, si es que tuvo
. o e sm.lca nos presenta doctrinas com-
i psi’c(,lo . Kr} sabe iluminar un dicho de Jests!
o e Sigm,ismlerkegaa’rd lei»_a, observaba a los demis
o espiritz Y ponia en juego su fecunda imagina:
o era su laboratorio. Creaba su propios
" hacenb s 1.erprebaur- lq que podia ver en los demék
o w]fle 1stlas objetivos y los ““obreros sociales’’,
e % ues a ngl;los estados mentales sorprendentes
B dibujados 1121:: 0s perspnajes pseudénimos estin
: or Eremita es més bien

I tant i ) ‘ T0
1 E:)Smor:rzlhsta. Juasn.del Silencio no eg cristiemoa pe
que sabe lo que es cristianismo. Constanting O’ows’tanci

0

j un este i ilos6fi
P f;], tranq,ullo y filos6fico, no tan egoista como Juam
ewa.a rdw:'z?, gl:z17wco es casi eristiano.' En cuanto g &1 mismon
o nti6 que lo tnico i :
e que podia lograr era ser un
Como predi
; cador de la éti isti
77 ca cristiana, Ki
- a eri , Kierkegaard fué
i pl;lgzmunda}no. Asf, dijo una vez que el viejo
e ,ﬂ}))l edma.dor: muy popular, obispo presidente
mam; 3 a a predicar en la eternidad, esto es. en
)

=3
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¢l otro mundo; que en la eternidad iba a ser j}lzg‘-ado pgr !:)’)
que predicé aqui y también por su_’conduct.:z}, Kl_erkegaar. a:—l_
la viga en su propio ojo pero también las vib —-v1gais (;1;7 Ii\f/};; =
en los ojos de sus contemporéneqs, y también en e o {e'd d o
Lutero. Kierkegaard recalcaba siempre la responsabilida
indivi ante de Dios.
mdl];;hslg Iizlnera dialéctica tortuosa, nueﬂstro hombre sebe§fuer-
za honradamente a lo largo de los afios por descul Tlé‘ SII;
individual tarea. Eseribié en forma marffmffll.losa ’ace}rca e -
caridad cristiana. Solo, desafié a un periédico comico que 4
dedicaba a eriticar a pricticamente todas las IZGI'SODMSI q;llzbm
destacaban una pulgada en Copenhague. Este drgano ’e ! o
mostrado amistad en un prineipio. Pero.ahora cor%e-nz; i 31 4
carlo imprimiendo chistes acerea de las piernas deh 1:11 e:,1 o
y caricaturas de sus pantalones mal .corta.d.os, assa 1q o
convirtieron en el objeto de b}clrla 1de t:((lﬁ 71a Ic);:'(:s;i.qu ee Igier ki-
e r ‘‘el viejo o esto o lo otro™. e e
ia;(;;?ioz;fulr)lgé al fin. JEl periédico (.1ej6 de pubhcgrse, el .d:s?;g
;e fué al extranjero, y el director hizo otro tanto. PeI('i(? o -
vencedor habia sufrido agonias en la lucha., que su llar}':;biﬂn
revela; habia sentido que unos gansos miserables lo
atognglezafgf'ormador, Kierkegaard fué lo que los nortea};neg;
canos llamarian un fracaso. Fué f.ilz’mt?opo que daba Tuoi) :in.
su substancia para obras de benef.lcenel_a, pero 1o mos ral ‘4
terés alguno en la reforma legislativa ni en el gobierno popular.

No mostré simpatia alguna por Grund@vig ni por los tgluilgz;
populares y permanentds que éste obtuviera. La guerra de

on i ! le
le parecid a nuestro hombre una eonmoelc:in ;\n;cesana, a;l(‘;l:\m
3 iene er g

] 12 inconveniencia de haber P
frajo, entre otras cosas A : o
servizzios de su valet. Paul Tisseau, su admirador y traduet )

16 i f ok dor no es
explica la posicién de Kierkegaard asi: ‘“El reforma .

A ope caiia e aindenes W eialtlece OLras MURVASY

N AETHETROEE, SREERS. s 3 S
K*{Q%\m:;&wi A sErRDsRes DD snmssgesien R
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morales, y religiosas. Es hombire que asi juega con el fuego de
martirio”’. Un mértir es algo méls que un partidista atrevido
que se convierte en vietima involuntaria. Hoy con hoy, nos
dird Kierkegaard, cuando el titulo de reformador se lleva
tomo una medalla, ‘‘el comunismo vocifera, que la propiedad
privada es robo; y si la gente lo llama a usted reformador,
entonces usted es un ladrén también.’’

Como filésofo, Kierkegaard ek dificil de clasificar. Harald
Hotfding lo coloca entre los filésofos de la diseontinuidad.
Pero el énfasis de Kierkegaard en el salto lo hace filésofo
de la discontinuidad conquistada. ' Ensefi6 que los “‘sofisti-
eados’’ aprenden a evitar los inconvenientes pero no se di-
vierten mucho. Los marbetes son intitiles, pero cuando se
le aplican a nuestro hombre no dicen nada. Porque nuestro
hombre se inclina hacia lo finico, De toda suerte, quizas que
00 valga la pena hablar de filosofia aqui. En las universidades
de Estados Unidos todavia se tiene a la filosofia en un rincén,
ya que el campo lo dominan los cursos de literatura, historia,
biologia, economia, politica,'o tal vez la educacién religiosa, como
guiones de integracién del pensamiento del estudiante, ya antes,
ya después de graduarse, Hay partes donde la psicologia es la
que prima; en veees buena, en veces mala,

En este respecto me acuerdo de una frase de Tisseau: ‘‘Por
supuesto que Kierkegaard sera demasiado para los psiquiatras,
asi como es demasiado para los psiedlogos.”” Afiade que en lo
que los demés serian neurosis que no conducen a nada porque
| producen acciones erriticas ecasi libres de todo control por la
voluntad reflexiva, en Kierkegaard ‘‘ocurren como en choque,
donde las potencias combinadas del alma en su més alta ten-
si6n entran en colisién (esto es existir, seglin Kierkegaard em-
plea el término).”’ Ciertamente que traté de tomar en comple-
eonsideracién algunos fenémenos obscuros y desagradables
de la conciencia elemental (awareness) que los sistemiticos

itgantes, como los cartesianos o Hegel, echaron por la borda
88 eeremonia.
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Para Kierkegaard, el mundo que vemos y en el que vivimos
no es una puerta abierta hacia Dios; es una puerta cerrada.
La puerta se puede abrir sélo del interior. La puerta se abri6
una vez, y los Evangelios dan cuenta de lo que acontecid. Lsta:
revelacién le llega a Kierkegaard por medio de la Biblia. El
muy humilde puso su vida y su alma en manos de Dios, seglin
entendia él a Dios y la voluntad de Dios. No lo afectaron log
comienzos del eriticismo literario e histérico de la Biblia; en
toda probabilidad no lo habrian afectado aun en el dia de hoy.
Para él, la verdad era subjetiva; pero no toda subjetividad era
verdad. Y como de toda ‘suerte odiaba a los profesores, uno
se imaginaba que la dialéctica del eriticismo —la forma del
eristicismo del Jests histérico, del Jests apocaliptico, ete.—
lo habria hecho asentar que los dichos mismos de Jesdis pesan
més que las lucubraciones de los profesores que desmenuzan
las palabras continentes de los dichos del Sefior.

En su Gltima y violenta polémica, Kierkegaard proclamd
que la iglesia visible y sus ministros se caracterizan por una
falta absoluta de cristianismo. ‘Bl cristianismo no estd alli”,
Nosotros los eristianos estamos muy preocupados con nosotros
mismos, con nuestras familias, con nuestras instituciones, con
nuestros programas, con nuestras individualidades y con nues-
tros instintos gregarios, de modo que no podemos escuchar la
voz de un hombre sencillo y sin atuendo, que era realmente el
Hombre-Dios, que nos llama a seguirlo por el camino solitario
y 16brego del sufrimiento. Por supuesto que Kierkegaard fué
un extremista. Lo mismo que Jestis. Por tanto, una buena
porcién del vitriolo que les eché a la cara a sus contemporaneos:
en su tierra natal debiera quemarnos también a algunos de
nosotros: @ mi me ha causado mis de una dmpula.

EL LADO NEGRO DE LA PSICOLOGIA

Juan Wright Buckham



: LA PSICOLOGIA es ciencia nueva que a partir del afio de 1890

en que William James publicé sus ‘‘Principios de Psico-
logia’’ ha hecho progresos asombrosos, comparables tan sélo
eon los de la mecanica y la biologia. (Se le dice ciencia nueva
porque ya desde hace mucho ha negado tener conexién reconoci-
da alguna con la filosoffa.) La psicologia ha ensayado, tabulado
¥ reducido a sus propias férmulas todas nuestras ideas y emo-
ciones; ha penetrado al subconsciente y aun se ha asomado al
inconsciente con atishos de portentos inquietantes de lo que
ocurre en ese s6tano obscuro del organismo humano.

De tal modo, hemos contemplado en tesitura de asombro y
sumisién, en trance de hipnosis que se dijera, la transforma-
cibn de nuestras ideas acerca de nosotros mismos y de nuestra
constitucion fisica y mental, en algo nuevo y extrafio. A la
larga y ahora, empero, los més atrevidos y los més eseépticos
comienzan a preguntarse si todos estos descubrimientos psico-
logicds aceptados representan en total una ganancia genuina,
¥ @ inquirir si en efecto estén tan bien fudamentados y sean
tan definitivos como parecen.

El que esto escribe, como critico franco y no creyente, se
permite distinguirle al innovador audaz, ahora a la psicologia,
haciéndole cuatro cargos concretos, como los siguientes: La
psicologia (1) ha suplantado a la ética; (2) ha degradado a la
razon; (3). ha minimizado a la religién; (4) ha tratado de
desplazar a la filosofia. Cabe advertir para comenzar que aqui
se escribe sélo de las formas mis extremas de psicologia co-
miente en cuanto ésta se ha apoderado del pensamiento piblico.



170 JUAN WRIGHT BUCKHAM

En primer lugar, la psicologia ha suplantado a la ézfica.

El bien y el mal, esos antiguos baluartes de la.person,ahflad‘
y de la sociedad, ya no son; ahora se les ve redu.m-dos practlca?
mente a una procesién vagarosa de mitos, tradlclgnes desecar=
tadas y vestigios. El imperativo categéri(fo ha p.erdldo su auto-
ridad y lo tienen eomo si jubilado en retiro de innocuo desuso.
La conciencia es ahora simple eensor a la puerta que lleva de
lo inconsciente a lo conseiente: portero que se e.onc1’:e.ta a adver-
tirle al individuo qué es lo que el organismo psicofisico encuen-
tra agradable o desagradable. Las virtudes ya no son; ahora
las tienen convertidas en compensaciones y complgos. .L;-a‘ hu-
mildad no es humildad, jqué va!, es compleéio de inferioridad;
y el valor, complejo de superioridad. La 1‘1bertad es un fan-
tasma, una ficeién, simple suefio de una criatura natural muy
inflada de si misma que se imagina libre cuando lo que h'mce
es obedecer los dictados inescapables de su naturaleza psieo-
fisica. :

La personalidad, ahora el caricter, ha 1’)erd1do el esplendor
que le confirieron Sécrates y Platén, Jestis y Pablo, Kant y
Emerson. Por supuesto que la psicologia se ha ocupado de la
personalidad y ha producido tomo sobre tomo y conferenecia
tras conferencia acerca de cémo entender y desarrollar la per-
sonalidad ; pero todo esto significa, por regla general, un eurso
de instruecién, una téenica de hacerse uno agradable ¥ eficaz
frente a los demés, de manera de llegar a la p'rosperldat-l, y
adquirir renombre y fama; y también ecémo desgzlfrar los tipos
individuales de conducta en los demés, con objeto de usarlos

neficio propio.
P&P;:re contras.fe (i)n esta superficialidad egocén.t-ri‘ca' se debe
mencionar el recio énfasis ético que a la autodisciplina y al
verdadero desarrollo de la personalidad se les pone donde los
més empinados exponentes de la personalidad, como el doctor
Alexis Carrel. L & 1

En segundo lugar, la psicologia —que ’qmzws se clebw{*a
decir psicologismo— ha degradado a la razém. Esta potencia
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verdaderamente majestuosa, que en un tiempo se tuviera por
don divino, que ha levantado al hombre por encima de las
demés criaturas y por medio de la cual dicho hombre se ha
hecho sefior de su mundo y ha creado la ciencia, el arte, el
derecho, la filosofia, la literatura —Y aun la psicologia mis-
ma—, esa razom, queda ahora reducida a la categoria de instru-
mento simple y sencillo cuya funcién es de ajustar el animal
humano @ su medio ambiente. La psicologia se ha metido con
el término racional para degradarlo al estado de racionaliza-
tidn, que consiste en un proceso de elaborar razones especiosas
para hacer uno lo que se le venga en gana. Bk verdad que
siempre ha habido un tanto ligubre de esta clase de ‘‘razonar’’;
pero el dar por supuesto que el individuo normal, por regla ge-
neral, no se vale honesta y constructivamente de su razon a la
hora de hacer sus juicios de justeza, serd racionalizar, pulve-
rizindola, nuestra méas alta posesién humana. Los animales
reaccionan ; pero los humanos reflexionan —juzgan, piensan—,
0 cuando menos debieran hacerlo.

Por otro lado, se tiene la consabida ¥ ubicua e imperialistica
prueba de inteligencia como indice del dominio de la psicologia
sobre la educacién. ;Serd que la prueba de inteligencia prueba
de verdad la inteligencia? Indudablemente que sf, si se habla
de ciertas especie de inteligencia —cierta viveza Yy prontitud,
del campo de la exactitud en cuanto a informacién en un ramo
dado—, (Cabe inquirir si aun la prueba de “‘si o no’’ logra
siquiera; esto.) Pero, ;significan cosa alguna los famosos
“tests’’ en el terreno de la amplitud y capacidad del caracter,
y de la potencia de juicio eritico y sintético, y de la habilidad
en la aplicacién de principios? En términos de justeza elemen-
tal su “P. Q.”” —persomality quotient, cociente de personali-
dad— le es mucho mis importante a uno que su “I. Q.” —in-
telligence quotient, cociente de inteligencia.

En tercer lugar, la psicologia ha minimizado @ lg religidn.
De valor intrinseco la ha reducido a valor funcional. Se nos
dice que el desarrollo de la religién se funda en un impulso de
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sobreviveneia. Se proclama que la religién es en gran parte un
fenémeno de la adolescencia. Al misticismo se le explica como
un estimulo excesivamente emotivo, en lugar de una comunién
espiritual eterna con el Altisimo. La idea que hoy corre acerca
de la religién como opiado, como compentsacion, como escape de
la realidad, corre principalmente por culpa de la psicologia.
3 Escape de la realidad? Todo lo contrario: la religién es en
efecto la reconquista de la realidad.

La psicologia ha tratado de disolver a la teologia en 4cido
de explicacién, diciendo que es una forma pueril de racionali-
zacién, o si se quiere, una forma refinada de pensamiento con-
dicionado por el deseo. Al colmo de esta audacia se llega con
la interpretacién freudiana de Dios como producto del ¢ com-
plejo paternal’’, y eomo ‘‘una ilusién’’.

Finalmente la psicologia ha tratado de desplazar a la filo-
sofia. Esto lo ha hecho no ya deliberada, sino que ingenua-
mente. En vista de que no tiene lugar para lo absoluto, ni para
lo filtimo, ha tratado de pasarlos por alto, o de reducirlos o bien
a compensaciones pragmaticas o bien a fieciones naturalisticas.
Incidentalmente, se ha prestado a las extravagancias y contor-
siones del arte realista ‘‘moderno’’ a ultranza. En manos de
Hollywood, ha psicoanalizado obras supremas de la literatura,
como The House of Seven Gables de Hawthorne, obscureciendo
y estropeando la interpretacién del autor.

Este vocabulario comercial de psicologia, de compra y ven-
ta, se ha hecho tan comfin y popular, que los clubes altruistas,

y las organizaciones comunales y aun los organismos educativos

y las iglesias, hablan en términos de ‘‘vender’’ sus objetivos, ¥
aun de ‘“venderse’’ ellos mismos. He aqui una frase que de
antes otras generaciones mis racionales y més espirituales,
acostumbraban asoeiar con el engafiador por antonomasia, Me-
fistéfeles, y con el traidor maximo, Judas. De donde que no
sea motivo de sorpresa el que algunos visitantes de otros paises
menos psicologizados que el nuestro (EE. UU.), al oirnos ha-
blar de “vender’’ religién y de vender el alma misma, juzguen
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que hemos vendido nuestra cultura, a la par que nuestra ética
¥y nuestra religién, a esa forma prepotente del totalitarismo que
es el luero.

Claro que esto se ha ido demasiado lejos. El asunto tiene
otro lado_. Pero este otro lado no es el que se subraya hoy por
l'loy. Ql.uzés que se debiera escribir otro articulo compafiero de
wtg, bajo titulo, por ejemplo, de ‘“El lado blanco de la psico-
logia’’, También se debe advertir que estas criticas tienen que
ver e?:clusivamente con la psicologia apersonalista, que es la
que niega el ego. Por contraste habria que mentar la psicologia
p’ersonalzsta, que asi podria llamarse, cuyos representativos se-
ran los psieélogos filoséficos como MeDougal, Stratton, Allport
¥ otros varios, contra quienes no valen eéstas eriticas. Sin em-
bargo, cabe decir también que a esta tltima escuela se la ve
hoy econ hoy a pie, sin heraldo y sin eorcel ; la influencia sobria
y'moderadora de los psicélogos sanos y equilibrados estd con-
tribuyendo a mantener en jaque la invasién de los tipos extre-
mados de psicologia, y la cortina de fuego del psicologismo
popular; pero dicha influencia carece de reconocimiento por

-~ parte de los representativos de la educacién y la religién.

Los problemas urentes de moral, de religién y de politica
que ah.ora. tenemos por delante no se pueden resolver por medio
de de.s1gnlos superficiales de meeanismo psicolégico. El propa-
gandismo se basa en el empleo de los métodos psicolégicos y se
pue‘de contener Gnicamente por medio de atishos y principios
raclonz'xles y morales. Esta pérdida total de la moral que ahora
se a('1v1erte se podré recuperar sélo por virtud de una fe y una
conf}anza en los valores racionales, éticos y morales; sélo por
Ilned'lol como éste se podré restablecer un orden de moral y de
31ust1c1a, donde la psicologia funcione de servidor, que no

e amo.
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D]FIEREN superficialmente en sug formas de expresién, pero

en lo fundamental, son ¥ enseflan la misma cogsa. . "’
He aqui el Jjuicio que acerca de las religiones en general sus-
tentardn muchag personas educadas. La frase refleja una aeti-
tud de tolerancia en 1o que toca a creencia, religiosa, un consi-
derar todas lag religiones no cristianas con la misma, amplitud
de eriterio con que se contemplan, digamos, las diferentes sectas
dentro del cristianismo protestante,

El estudio superficial de lag Sagradas Eserituras de las
religiones, lleva a 1a ciencia de que en todas Y cada una de ellag
hay una creencia en Dios, una aspiracién espiritual, una ham-

bre de moralidad, ete., y también se descubre que dentro de

Sentan caminos hacig Dios, y de que 1o mas indicado sers dejar
que cada quién cultive su Propia religién a su manera, sin
tratar de convertirlo al eristianismo. En tal caso, los cristianos
deberian abandonar sug empresas misioneras,

Empero, este punto de vista falla en Ssus premisas y no es

as y las practicas que prevalecen en los diferentes sistemas
eligiosos. En realidad de verdades, las religiones difieren
entre si por lo que toea a sus temas medulares. Este hecho se
obscurece un tanto por virtud de que todas las religiones se
ocupan del mismo tema ésencial ; esto es, que tienen que ver
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con la Deidad, con el alma del hombre, con ¢l motivo y el prin-
cipio de la moralidad, con la salvacion y con el destino eterno.
Cuando se traducen las Sagradas Escrituras de las religiones
no eristianas a otro idioma se topa uno con términos religiosos
de uso comtn, como Dios, salvacién, peeado, amor, fe, bondad.
Y por el hecho de que estas palabras aparecen en las Eseri-
turas, el lector brincard a la conclusién injustificada y en
veces falsa de que tienen el mismo significado que se les da en
¢l cristienismo. Empero, hay diferencias de significado. En
veces pequeiias, pero en veces tan radicales que cambian el eon-
cepto entero de la religién. Bstas diferencias son tan impor-
tantes como las semejanzas que a menudo descubre uno con
natural sorpresa. Las diferencias connotan en ciertos puntos
vitales contradicciones completas de las creencias mas impor-
tantes de la fe cristiana.

Tiene uno que encarar el hecho de que o basta con ser
religioso a secas. Los hombres pueden ser religiosos en forma
apasionada que los lleve hasta el saerificio y estar, sin embargo,
en un error, segtn lo ensefia Pablo en I de Corintios: XIIL
Lia misién del Fundador del cristianismo, y de Pablo, no fué
tanto de lograr que la gente se hiciera religiosa, sino que de
llevarla al conocimiento de la Verdad. Los fariseos eran la
gente més religiosa de su tiempo, pero de ellos se dijo: “A
menos que vuestra justicia exceda a la justicia de los escribas
y los fariseos, no podréis entrar al reino de los cielos’’ (Mateo
V:20). Su moralidad se basaba en un principio erréneo, y la
misma potencia de su eelo religioso establecia una barrera entre
ellos y Dios, y les impedia estar en compafia verdadera con los
demés hombres.

De los judios nos dird Pablo: ‘“‘Porque yo les doy testimo-
nio que tienen celo de Dios, mas no conforme a la ciencia”.
(Romanos X :2). Esa fué la razén por la cual el Evangelio de
Cristo tuvo que predicarse; no que el judio no fuera religioso,
sino que tenia un concepto y una practica trigicamente errd-
neos de la religién. Lo mismo se advierte en el discurso del
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Todos éstos son lugares comunes del cristianismo. El amor
es la actitud verdadera hacia Dios; en verdad, la meta del eris-
tiano es un amor que expulsa el temor, de modo que el temor
de Dios, que es el comienzo de la sabiduria, es vencido por el
amor en que triunfan la confianza y la fe. El amor es también
el vineulo moral ltimo y la base de la moralidad cristiana. El
amor hace que el cristiano se convierta en siervo de sus seme-
jantes, lo que constituye la potencia motriz de la moralidad
cristiana: esto y mno la justicia, ni la obediencia a ley alguna.
Asi, la religién y la moralidad del sistema cristiano enraizan
en el vinculo personal del amor. El amor de Dios es la esencia
de la religién; el amor del hombre es la esencia de la morali-
dad; he aqui dos amores que son inseparables.

E1 Concepto Budista del Amor

Pues bien, todo esto no va con el budismo. En la fe del
budista iluminado habrad compasién o piedad para todas las
cosas vivientes; pero no hay amor. En principio, el budista
no puede amar, porque su salvacion la logra solo retirandose
del mundo y de la sociedad humana. Esto significa que tiene
que renunciar al amor aun de sus personas méis queridas.
Porque el amor més desinteresado lo hace a uno vulnerable al
dolor y al sufrimiento. Y en budismo la salvacién consiste pre-
cisamente en escapar todo sufrimiento. El profesor Pratt rela-
ta una conversacion que tuvo con unos sacerdotes budistas y
que muestra destacadamente esta caractersitica de su fe:

«“Tno de los monjes me habia recitado muy correctamente
las Cuatro Nobles Verdades y yo, pregunta tras pregunta, lo
arrinconaba contra el hecho de que el deseo es la causa del
sufrimiento y en lo otro de que el objeto del budismo es evitar
el sufrimiento. Entonces le pregunté: Este deseo jincluy= el

amor a tercera persona y el deseo de buscar su bienestar? —Si,
me contesté: el amor —lo mismo que el odio— es una de las
causas del sufrimiento. Entonces le dije: 3 No debemos amar-
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3. El budismo renuncia al amor porque el amor causa su-
frimiento; en el cristianismo el amor permanece para siempre
y es la potencia que por medio del sufrimiento econquista a los
hombres para el reino de Dios. '

Luego entonces, decir que el eristianismo y el budismo ense-

fian las mismas verdades fundamentales, o aun ideas que se
pueden armonizar las unas con las otras, serd error. Estos dos
gistemas siguen direcciones opuestas desde sus raices en lo
que toca a las ideas sobre la salvaciéon. Aun la palabra amor
cuando se la mienta en el budismo no significa la misma cosa
ni ocupa el mismo sitio que en el cristianismo. En budismo
significa algo asi como léstima o compasién; pero no serd
vineulo moral que una a los hombres en utilidad mutua y vida
compartida; en puridad de verdad, no es prineipio de condueta
moral. Y en final de cuentas, aun este amor que significa com-
pasién se debe renunciar cuando el individuo quiera salvarse.
Uno podrid amar o cuando menos tener una disposicién para
con sus proéjimos siempre y cuando que no cueste mucho, siem-
pre y cuando que no interfiera con la salvacién. En cambio,
en el cristianismo, la gloria completa del amor se revela solo
en la Cruz, que es la expansién histérica en la persona de Cristo
del sufrimiento que Dios acepta por el amor que les tiene a los
pecadores, sufrimiento que resulta el precio de su perdén y
su gracia.

A la luz de esta doctrina budista se puede entender la afir-
macién asombrosa de un distinguido budista japonés que dijo:
“Tin el budismo la religién no se interesa en la moralidad, por-
que la moralidad es asunto de esfuerzo personal y relaciones
sociales ; la religién se interesa aqui en el alma y su salvacién.”

Analicemos ahora el concepto de la salvacién en las dife-
rentes religiones. Salvacién no es hoy con hoy un término de
uso general como de antes, pero conserva su utilidad como
categoria religiosa: significa el bien {iltimo a que apunta la
fe: bien que el hombre alcanza mediante el auxilio de la reli-
gién. El erudito George Foot Moore solia decir que la clave de
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entendimien-to de cualquier religién se tenfa en su doctrina
de .la sa%vacu’)n. Esto es, que la religién no es filosofia especu-
la_tlva, sino que fe operante por medio de la cual el hombre se
a,]usta.' Intimamente con sus préjimos y con Dios. Lo que 1
s.'ft%va((alléln le signifique a una persona se expresars .en la E)rma%
: Lo >
;g;on;_ caracter y en el espiritu entero de la vida de dicha
. 1.&]?01'3, bien, cada una de las religiones grandes define el
significado de la salvacién. Y las definiciones y el significado
de todas ellas varian entre si. De donde que sus respectivos
p'roductos de cardcter y espiritu varfen también. Para el bu-
dl‘SﬁaJ salvacién significa escape del sufrimiento: Toda disei-
p'lma. moral es un simple medio encaminado a la realizacién del
{m y es como escuela o adiestramiento del espiritu que le ense-
13 al individuo a olvidarse del mundo y a no ser tentado por
Sus goces y satisfacciones. El esfuerzo se encamina en parte a
calmar las pasiones y al fin a destruir el deseo mismo de vivir
Bl plan fundamental de la doctrina budista se halla en las.
(,jua,tro Nobles Verdades que Gautama Buda formulé a sus dis-
cipulos y que son en esencia como sigue:

1. Toda la vida es sufrimiento.

2. El sufrimiento nace del deseo.
! 3. La salvacién se obtiene por medio de la extincién del
€seo.

4. El deseo se extingue sigui !
4 guiendo la Noble Via O
diseiplina moral y mental. S S

En realidad, la mayoria de los budistas no entienden esta
doctrina y nunca han ofdo mentar las Cuatro Nobles Verdades:
pero el espiritu de la doctrina penetra en casi todas las e)iprei
siones de la vida del pueblo. El espiritu del budismo es un pesi-
gns;ng proﬁun'do acerca de la vida y un sentido de la futilidad

¢ todo esfuerzo moral. Huelg i i
v uelga decir que esta actitud afecta
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La Salvacion Mahometana

La idea de la salvacién en el islamismo es también caracte--
ristica. La palabra Islam significa sumisién. El muslime es
un individuo que se somete completamente a la voluntad de
Dios. De modo y suerte que por virtud de una doctrina extre-
mada de la soberania de Dios la religién entre los mahometanos
se ha convertido en la aceptacién completa y fatalista de todo
lo que ocurre como si fuera voluntad de Ala. Por lo que toca
al motivo de conducta personal, éste serd la obediencia estricta
y absoluta a la voluntad de Al4 revelada a Mahoma segiin estd
escrita en el Coran y segtin ha sido interpretada por la tradi-
cién sagrada y por los expertos jurisperitos del presente. Asi
el hombre lograri su propia salvacién, cuando la logre, por
medio de la obediencia.

Pero la obediencia nunca es perfecta, y en efecto, todo hom-
bre tiene que acogerse a la misericordia de Dios. Por tanto
serd, de interés supremo conocer por qué principio Dios mues-
tra su misericordia, caso de que la muestre. La respuesta es que
Dios es completamente arbitrario a éste sentido. Indudable-
mente que les mostrard preferencia & aquellos que sean fieles
a las leyes y précticas religiosas del Islam, pero en vista de
que ninguno es perfecto, el resultado final depende de un acto
arbitrario de la misericordia de Dios.

E] efecto natural e inevitable de esta doctrina es la parali-
zacién del esfuerzo moral y de todo empefio de mejorarse uno
y de mejorar a los demis. El muslime piadoso acepta el bien
y el mal y dice: ‘“Es kismet; es la voluntad de Ala.”” No tiene
caso tratar de mejorar las cosas, porque Dios ya ha decretado
de antemano lo que haya de acontecer. Hay muy poco ineen-
tivo de esfuerzo moral real porque, sea cual sea la moral del
individuo, su salvacién depende de la voluntad ineserutable y

arbitraria de Dios.
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La Salvacién en dl Cristianismo

Co.n’-templemos ahora el modo cristiano de salvacién. La
sailvafslon de. Cristo es diferente de 1a de Buda y de la de I.sla,m
Lg diferencia con el budismo se expresa de manera simple en.
las palabras de Jestis: Yo he venido para que tengan vida
para que la tengan en grande abundanecia’’ (Juan X :10 ) Estz
el.rpres.a el significado de la religién ecristiana: no ;asc.;lpa,r la
vida sino que encontrarla; descubrir el secreto de la vida que
s amor de Dios y amor del hombre; salvarse de todo aquello
que corrompe o destruye la vida verdadera. La vida y el amor
son eterngs ¥ aquellos que encuentran la vida la comparten en
la compafifa de un reino que permanece para siempre

El contraste de la salvacién cristiana con 1Ia sal;racién de
Islan_L se encuentran en el concepto del hombre Yy en la idea
de D10§. En el eristianismo el hombre se concibe como una per-
sona libre capaz de escoger entre lo bueno y lo malo ypde
cola‘porar con sus semejantes en la formacién del mundo mejor
De.lgua,.l manera, la soberania de Dios no es ni legalista ni‘
arbltrarla.; es completamente moral. Dios ama a todos los hom-
bres. ¥ quiere que compartan con Kl su reino. Su misericordia
es h{Ja del amor, que no del eapricho, y se les ofrece a todos
por igual. Dios perdona y acepta a todo penitente sincero y lo
gyuda para que logre la bondad. Esta relacién es completa-
mente I_noral y fidedigna. Los hombres pueden ser infieles
pero Dios continfia siendo fiel. Esta caracteristica de Dios’
hace q’u_e los que lo adoran Ia adquieran a su vez, Constituye la
base SOl'ldJaJ de un orden de vida humana en que pueden florecer
la confianza, la esperanza y el gozo. ..
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EL CRISTIANISMO eS ung religién universal; no es la fo reli-
giosa de una raza o nacién dadas; en estos dias de nacio-

8¢ eircunseriben y limitan a eciertos sectores de la raza humana
Y que se pueden usar legitimamente para justifiear los intereses
especiales de dichog sectores. Estas religiones son de dos tipos:
el nacional, y el racial o étnico.

Las religiones nacionales. El ejemplo destacado de religién
nacional hoy dia es el sintofsmo japonés. A través de un largo
periodo histérico 1a religién tribal se ha desarrollado en el
Japén hasta convertirse en religién nacional, Ig caracteristica
esencial del sintofsmo eg la deificacién de 1a nacién en las per-

nalidad japonesas. ILag naciones modernas de tradicién eris-
tiana que intentan fomentar ung religién nacionalista se dan
en efecto a lograr lo logrado ya por el Japén.

Las religiones étnicas. La mas conocida de las religiones
étnicas es el Jjudaismo. Tiempo hubo en que el judaismo, como
el sintofsmo, era fe étnica y nacional a la vez, cuando Israel
tra Estado politico; pero la destrucecién del Estado y la dis-
persion del pueblo Judio por todo el mundo alteraron dicha
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condicién. Ahora el judafsmo es solamente religién étnica, aun
cuando permita la conversién de ‘‘gentiles’’. Pero, en princi-
pio, el judaismo es la religién del pueblo de Israel, y no existe
impulso de propagarla al mundo entero. El lider judio se con-
 forma con que su propia gente sean buenos judios y estd muy
de acuerdo con que los demas pueblos permanezean en la tra-
dicién religiosa en que nacieron. Elsto significa, desde el punto
de vista de la religién étnica, que la fe religiosa es parte y
parcela de la herencia racial de cada quien. '
El hinduismo y el zoroastrismo son también religiones étni-
cas. Hay muchos matices raciales entre los que profesan la fe
hindd, y el mundo hindd es asimismo unidad cultural a la vez
que racial. Han surgido, también, dentro del hinduismo, movi-
mientos que se han extendido a otras culturas, entre ellos y
conspicuamente, el budismo. Pero hoy dia, el caracter del hin-
duismo es en lo fundamental de fe étnica, tomando el voeablo
en su acepeién mas amplia, de modo que incluya un grupo de
razas y una cultura comtn dentro de la cual dichas razas viven.
Los parsis constituyen quizds la comunidad religiosa més
exclusiva del mundo actual. Bstos son los discipulos contem-
poraneos de Zoroastro, quien fundé la religion que lleva su
nombre en Persia hacia el afio 600 antes de Cristo. En el Irdn 8 rezea con muchs frecuenecia
apenas si quedan hoy unos cuantos miles de personas que se Las tres religiones unix;ersales ti :
puedan denominar zoroastrianos. Parsi quiere decir persa, ¥ in: son religiones e Orenen otro atributo en eo-
la comunidad parsi de India desciende de los zoroastrianos per- W resultado de 1g, casualidad ; tieneg natunale_zf{- Esto no es
sas que migraron a India hace muchos siglos y que alli han W retornar a] tribalismo, ¢ al t,%st-ado &t 52 (sier mlslonera.s 0 bien
mantenido estrictamente su integridad racial y religiosa. Los W dizaron Asi, en ¢ ca’so del cristiaanO < quando se indepen-
parsis apenas si llegan a unos 109.000, la mayoria de los cuales W misioners, significaria abando o d-e s de ser religién
reside en Bombay. Para ser parsi el individuo ha de ser hijo W nar su convieeién fundamental
cuando menos de un padre parsi. Por otro lado, el parsi qué Seya gracia se leg manifiesta a sus his :
se convierte a otra fe pierde todos sus derechos y deja de fono semejante involucraris 1 £ I'J-?S en Jesucristo. Aban-
existir en cuanto a su comunidad de origen concierne. EL par : a conlesion de que el Dios reve-
sismo es una fe étnica ‘‘completa’, i
Las religiones universales. He aqui otro tipo de religi
que no 'se limita a la tribu, ni a la nacidén, ni siquiera a la

l}::;rtl)l qul(: en intencién y principio se aplica por igual a todos
ombres. Hay tres religiones mayores de este tipo univer

L e ;
k. ;s tr.es rel;glones tienen esto en comtn : son universales
universales porque recor I
Ive 1ocen que en lo de i
Pauta espiritual del ho e -
1 hombre es una j
e » ¥ que por debajo de todas
s de raza y tradici
: n y cultura estj
e a estd el hecho de
una. Las tres parten de]
- La N del supuesto de que no
m{ esmq 111;3. sola religién verdadera, De donde que se c:)lnvier
1 1;;1 ;'gla els a -1? hc:ira de ensefiar acerca de la Deidad y acerca
aturaleza Tundamental y el desti
estino del hombre, P
i muchas cosas van d it B
¢ acuerdo, y, en gener i
cos al, los miemb
- 6stas religiones convi o i i it
ven en paz. La rivalidad ignifi
. : no signifie -
cesari a ¥ i
amente antagonismo, pbor mas que el antagonismo apa-
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cristianismo abandonara su titulo de ser la religién verdadera
y que estuviese dispuesto a retroceder a la posicién de una fe
adaptada a la ténica cultural, o a la peculiar psicologia de
ciertas naciones y razas. En tal caso, poca fuera la diferencia
entre el eristianismo y una fe religiosa étnica.

El ecristianismo no puede ser una fe étnica. Retirada tal y
falsificacion esencial semejante del cristianismo se advierte a
las claras en cierto tipo de objecién a la actividad misionera de
la Iglesia. Cuando se dice: ‘‘Otros pueblos tienen religiones
que les son tan buenas como la nuestra no es buena a nosotros”,
lo que se hace es clasificar al cristianismo como fe étnica. Sin
duda que muchos estarian satisfechos con semejante fe; pero
ningtin representativo responsable e informado del eristianismo
permitird que se haga semejante tergiversacion de su fe, ni en
cuanto a prineipio, ni en cuanto a historia.

Serfa: muy dificil, de toda suerte, determinar los limites
propios del cristianismo si se le convirtiera en fe étnica. Si
hubiese permanecido dentro del redil judaico, puede que si.
Pero, en realidad de verdades, el cristianismo ha tenido a lo
largo de su historia todas las caracteristicas de la universalidad.
Hoy no se pueden marear, literalmente, las fronteras raciales o
nacionales del cristianismo, ni se puede decir que sea la religion
natural de esta especie o la otra de pueblos. Todos los cristia-
nos de hoy dia en todo el mundo descienden de gentes que en
un principio no eran eristianas. Somos cristianos por virtud
de ciertos misioneros que una vez hicieron que nuestros abuelos
cayeran bajo la influencia de la fe eristiana y porque nuestros
abuelos por una razén o la otra hicieron suya dicha fe.

Pero aun concediendo este hecho de la extensién universal
del eristianismo, hay todavia muchas personas que creen sin-
ceramente que ninguna especie exclusiva de religién debe con-
siderarse necesaria para todos. Estas personas parten del su-
puesto de que ciertas caracteristicas de psicologia y cultura
arraigadas en lo profundo de la historia de una nacién son las
que determinan, y las que deben determinar, la naturaleza de

la religién de dicha nacién. Y van mis alli hasta sentir que se
comete una especie de violencia cuando se llega a un pais dado
¢on una religién nueva y ““extranjera’’, Fste punto de vista
representa un respeto muy de admirar por la integridad eultu-
Ezlce(lifo 1((1)_30 del(rilés pueblos, y hay en él suficiente razén para

'lo digno de pensami i 4
s, porque 1a debilidad de dicha posiste nermm oo

R nsa en que no
se dlstlygi"l}e entre la verdad y el principio fundamentales de
una religién, por un lado, ¥ las variaciones leeftimag ¥y natu-
rales de las formas de su expresién, por el otro?

Estas diferencias de forma existen en grado considerable
aun dentro de una religién dada. Los protestantes norteameri-
nos que van de visita a Europa notan ciertas diferencias
ent?e’el protestantismo europeo y el americano. Las diferencias
sublra,p de punto si la comparacién se hace con lo observado
en regiones del dominio espiritual de la Iglesia Ortodoxa Orien-
tal. Ni aun dentro de la Iglesia Catélica Romana, hay una
completa uniformidad, pues se permite una Variacié,n conside-
rable para expresar los hébitos culturales y el temperamento de
cada pueblo. Sin embargo, en sentido més hondo, el cristianis-
mo €S uno: se reconoece al mismo Cristo, se acepta la misma
B{bha como la fuente literaria dltima de la fe, se afirma la
misma doctrina fundamental del Dios de amor y juicio y gracia
sa;_lvadora. Aun las amplias variaciones de interpretacién doe-
trinal no pueden obscurecer el hecho de que es el mismo Cristo
'yel mismo hecho de la gracia de Dios que todos se dan a
mterpretar.

Es.esa verdad fundamental y no la manera precisa de su
expresion, lo que es universal... EI hecho a destacar es el de
la verdad invariable y constante de la fe cristiana cuya rafz
se exti.ende hasta mis abajo de las formas variables. Y la verdad
&8 universal. La verdad matemdtica, la verdad histérica, la
verdad cie_ntifica, todas ellas, se pueden expresar y se expre:san
i lenguajes y simbolos que varian; y sin embargo, cualquier
verdad se puede trasladar de un lenguaje a otro —v.g., en ma-
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; : > s
tematica— de hacer universal cierta serie de simbolos 3 fl blea
l TOP a1 er
ello no serd necesario para expresar 1{1 Veldf% m;ltc:zﬁ ];((i(a), i
i idi iste la tendencia en todo
diferentes idiomas. Existe it . 1
i i érmi os formados co
rta serie de términos cientific !
aceptar una cierta se s -
i e entifica se p
i riegas y latinas; pero la verdad ci e
raices griegas y latinas; : o) -
i je chos simbolos.
lenguaje sin el auxilio de '
expresar en cualquier ¢ e e
i a ci s atomos de hidrégeno
Siempre serd cierto que do e s
con uno de oxigeno para formar agua, y ranz;;?;a la pez'sc;) e
5 e
lee la férmula ) para ex
nuestro mundo que no emp i
el hecho. Este se podra expresar de otra manera, pero lilafsa,
presién debe significar siempre eso, o de lo.contrarloiaesverdad.
La verdad religiosa, empero, 1o es la misma qued e
matematica, o que la verdad histérieca, o que la Vfa; a -
’
i i bi isma mente la que recibe y p
fica, si bien es una y la mi - o
icen entre si.
S y erdad, que no se contra :
todas estas formas de v lad, i) e
En realidad, todas ellas tienen esto en comunt. q(;le ei(; =
e
i les porque no son asunto
versales. Y son universa ! ; : e
ni de forma cultural, sino que 1n_f0rme.; y ripéf;enltievzrdad
i { alidad ;
v e que ver con la re ; :
lo que es. La verdad tien : d e
imi referencias o los deseos de q
no se limita a expresar las p > .
i j informe y relacién au
la piensan. La verdad es N
términos de pensamiento, de lo real 1}\71 de lo ac(;cuaée,cfi X2 "
inei 3 ede
i j ue coincide. No se pu : :
tiene un objeto con el q ¢ e
i ste al decidor,
* hecho de que asi le guste .
son 5’7 por el simple % : -
) olo Norte por ig
p rezean palmeras en e
se puede creer que ¢ vt
y :ir lo que es verdad, y la v
concepto. Hay que decir ' v
que a,pnuestras mentes les toca descubrir, algo a lo que tenemo|
que ajustar nuestro pensamiento z léues‘;l:a‘e;);uigcliiwmal -
y a verdad religio . .
De modo y suerte que la rd ( i 3
tanto que verdad. La verdad religiosa tiene que ver con lal rea]lle
: - . 0
dad informada en lo que Dios es, y lo que Dl’OS hi'c:;leywda%i -
i si, se ti
i i o haya Dios, aun asi, s )
Dios quiere. Aun cuando n ' 3
una verdad que descubrir en este predio, a)bs.al?er21 qul(; 1371605‘1ad
=
i i erra, hay un objeto
existe, Pero, si el ateo yerra, : ; ¥
religiosa. Esta verdad crece a medida que Dios se da a co g
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¥ a medida que es por el hombre conocido, I,

a la verdad religiosa difieren de los m

especies de verdad; y los medios de ¢

diferentes en cierto grado. Las form
variar y varian grandemente no sélo d
bién de individuo a individuo, Empe
contradigan mutuamente en lo esencial no pueden ser verda
deras al mismo tiempo, al igual que seréd el easo en otrog te
rrenos de la verdad, porque esg realidad divina econ que I
verdad religiosa tiene que ver y que es el objeto de dicha ver-
dad, es el que es, cuando menos tanto como cualquier hechg
histérico es 1o que es o, quizds, fué Io que fué.
Todo creer religioso sincero es digno de r
Y se debe reconocer que Dios nun
Y que en cierto grado todas las
miento verdadero acerca de Dio
giosos no sélo revelan el esfuerzo largo y profundo de entender
los modos de Dios de Darte del espiritu humano, pero también
S¢ estructuran sobre eimientog de muchas experiencias por me-
dio de las cuales Dios se dié a conocer en Ig medida en que
dicho espiritu estaba preparado para conocerlo, A la larga, cada
uno de esos sistemas hay formulado ideas, desarrollado actitudes
¥ dirigido la vida por ciertos cauces, Cada, uno de ellos tiene
un caricter que, tomado en total, representa verdaderamente,
0 no, al Dios que ha estado tratando de revelarse a] hombre y
de ganirselo, $ Cudl seri Ia religion esencialmente verdadera,
caso de que alguna lo sea? Si alguien teme que su ereer en sn
propia religién no es otra, cosa que prejuicip heredado, tiene a
mano la oportunidad de compararla con las demis religiones
grandes, cuando menos en lo tocante a lag doctrinas funda-
mentales.

Dios es uno Yy eternamente el mismo; pero hay més: el hom-
bre mismo es en 1o esencial de naturaleza idéntica y una, a
pesar de todas lag diferencias de color, fisionomia v cultura.
Los médicos y 1los expertos en dieta de Occidente en verdad

0s modos de lleg:
odos de descubrip otre
omprobarla son tambié
as de expresién puede
€ raza a raza, pero tam
ro, dos creencias que g

espeto y honra,
ca se ha quedado sin testigos,
religiones representan pensa-
S. Los grandes sistemas reli-
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que aprenden muchas cosas nuevas acerca de las enfermedades
particulares y de los productos alimenticios de Oriente; pero
no tropiezan con difieultad alguna al habérselas con el cuerpo
humano, cuya anatomia y fisiologia serdn las mismas, y des-
cubren que la ausencia de ciertas substancias alimenticias se
traduce en malnutricién y enfermedad, ya sea que la alimen-
tacién sea a base de arroz, o de patatas, o de habichuelas, o de
trigo, o de cualquier otra substancia.

El principio sigue en pie con el psicologo, que no encuentra
diferencia alguna frente a la vida mental y emotiva de cual-
quier pueblo. La mente del hombre, al igual que su cuerpo,
puede adquirir una grande variedad de hébitos y ecolores, pero
su naturaleza fundamental serd siempre la misma, y el caso
ser4 idéntico en lo relativo a los elementos més profundos de
la naturaleza humana. Las necesidades espirituales del hombre
son las mismas siempre y en todas partes. Y, asi como el médico
se las ha con la estructura y el funcionamiento fundamentales
del cuerpo, y el psiedlogo, de igual suerte, con lo que a la
mente atafie, asi el ministro religioso tomard al hombre entero
como entidad que es la misma en cuanto a su caricter religioso
fundamental.

TRILOGIA DEL RECTO SENTIR

Carlos S. Detweiler



(a) LAS TRES DIMENSIONES DEL HOMBRE

LA CIENCIA asevera que las cosas son. Hsty es cuestion de lo

que existe segiim los sentidos. La moral proclame que cier-
tas cosas son mejores que otras cosas. Esta es cuestidn de va-~
lores. La religign predica que las cosas mds eternas son las
mejores, vale decar, las cosas sobrepuestas que dictan Iy Sen-
tencia final. . . Pensamiento éste de William James, de Harvard
que nos lleva a la consabida, divisién paulina del hombre en
términos de cuerpo, alma y espiritu.

El cuerpo es Io que nos relaciona con el mundo exterior.
El alma recibe mensajes o impresiones de ese mundo exterior

por medio de log sentidos, y en seguida las revuelve en mente,
san. objeto de interpretar su significado. WA essg’w'\&g u.\a. X2
DOS TR eon.\WNes,,wy ~con ¥ UG mvisible, y

» por medio de la fe. ILog hombres que se sienten

¥ les dan cara a fuerzas que se dijeran irresistibles
émpresas que a los demés les barecen imposibles,
0 10 se pertenece g sf mismo; ora crece, ora decae, de
I ciertos procesos que podemos modificar pero nunea
verdad se expresa tersamente en el dicho de Jestis:
I de vosotros podra, congojindose afiadirle a sy estatura
P Los procesos del Cuerpo son instintivos. Al revés
po, el alma se pertenece a sf misma y es capaz de
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autonomia; esto es lo que llamamos conciencia de si, o sea la
facultad de la reflexién. El espiritu, al revés que el alma, no
existe para pertenecerse a si mismo. El espiritu fué hecho por
Dios, de modo que puede realizar sus potencialidades solamente
cuando se relaciona con Dios y eon el mundo eterno. El espiritu
se caracteriza por su capacidad de responder. El hombre se
distingue del mundo animal en que puede reaccionar ante una
Potencia que le es superior.

Existen diferentes planos o niveles de vida. Hay el plano
animal, y el plano moral, y el plano espiritual. Tl plano me-
ramente animal, vale decir, sensual, es indigno del hombre. De
igual modo, corremos casi siempre el riesgo de no alecanzar el
plano espiritual porque nos conformamos con la vida moral.
Jestis de Nazareth no vino al mundo en calidad de legislador;
no vino a obligar a los hombres a actuar de este modo o del
otro. Vino maés bien, lleno de gracia y verdad, a captarse la
respuesta libre y espontdnea de nuestros corazones.

El arte de los pueblos primitivos tiene dos dimensiones so-
lamente; es arte de quien todavia no conoce las leyes de la
perspectiva. Todo cuadro grande tiene tres dimensiones. La
escena o el retrato se destaca contra algo que queda al fondo
o més alld. Asi también, hay gente que vive en dos dimensiones
tan sélo, porque no tiene relacién alguna eon Dios ni con la
eternidad.

En realidad de verdades, los humanos se pueden clasifiear
de acuerdo con la actitud que asumen frente al mundo invisible
o al futuro distante, En el nivel infimo de humanidad se tienen
los vagabundos que viven de manos a boca y sin méas objetivo
que la comida del dia. En plano de mucho més arriba se tienen
los hombres que trabajan y que se niegan muchas comodidades
por causa de sus familias. Fstos viven en vista del fondo de
sus vidas: vale decir, del amor de los hijos, a los que desean
educar con educacién mejor que la suya. Mas arriba todavia,
aparecen los que sacrifican por causa de la Patria y por causa
de generaciones sin nacer todavia. En nivel mas alto aun se
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E hombf;lsede desprender de toda conversacion
A €S que cuando hablan seriamente |
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de las almas. El momento es de tensién que oblica a los hu-
manos a hacerles frente a problemas sendos: la libertad que
nos liberta del miedo; la libertad de trabajo, que nos hace li-
bres de la indigencia; la libertad de expresién, que es libertad
de discurso e imprenta y, por sobre todas ellas, la libertad de
conciencia. Ay del hombre cuyo espiritu no se despierte en
presencia de estos valores, hasta el grado de descubrir su fuente
en Dios,

(b) TENSIONES VITALES DE APEGO Y DESAPEGO

E N LA TRAGEDIA no hay pugna de Bien y Mal; que habra con-
flicto de dos Bienes, que es lo que hace tragedia. De aqui
que sea dificil de resolver todo problema que envuelva el cho-
que de un derecho sélido y bien establecido eon otro derecho
igualmente establecido y sélido. De aqui también que no haya
alivio en la solucion fécil que consiste en dar al traste con la
tensién soltando uno de sus extremos: porque los dos son vali-
dos y legitimos, y necesarios. Considérese, al punto, la doctrina
de Jestis. No cabe duda que él tenia por justo y perfecto el
amor de madre a hijo, y viceversa, como se desprende de su
pardbola del hijo prédigo. Y sin embargo, proclamé también
que para seguirlo debe el seguidor dejar atras padre y madre,
como que hay en la vida del discipulo ocasiones en que para
mantenérsele leal al Maestro le es necesario romper con su
familia,

Considérese, item més, la ensefianza relativa a la propiedad
privada. Jestis reconoce no sdlo el dereche de tenerla, pero
también la satisfaccién de disfrutarla. Asi en las pardbolas:
el buen pastor deja en el aprisco las noventa y nueve y se mete
al fondo de la noche en busca de la oveja perdida; la buena
mujer de su casa barre con diligencia la estancia en busca de
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1:?, moneda extraviada, y euando |
(nas y se regocija con ellas. Lo
misma doctrina se e impon
condiciéon de que se despoje
materiales. Estamos, pues, en
de la vida eristiana. El

a encuentra llama a lag ve-
que no obsta para que en la
ga al candidato a diseipulo la
previamente de todos sus bienes
el plano de lag tensiones vitales
alma del buen discipulo y fiel tiene

ke Lal actitud idénea se exprime en la frase de Pablo
o ““...y los an de e i
. tOdon').r- que usan de este mundo €omo s1 no lo usa-
La, doctri'na se vale igualmente de 1a figura de los talentos:
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Hegal Jan"d‘s al j]l] del CUISO, I)OIque no Sabell de pIaXlS: n1

erba, y a

gocio de ig, -
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e'l libro de Andrew D. White, ‘‘Historia de Ia guerra de la éien—
tia, con la teologia’’. En realidad de verdade§ no hay tal con-
;ﬂJCtO’, porque en toda época siempre ha habido pensadores de
,h mis alta categoria que han sido al mismo tiempo diseipulos
'humﬂd!es v fieles secuaces de Jesueristo, como Pascal y Nelwt 1\
i el siglo diecisiete, como Arthur Compton y Arthﬁr Eddin(;‘—1
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ton en nuestros dias. Hombres de esta estirpe son capaces de
mantener vivos los dos extremos de la tensién, y ello por virtud
de su experiencia personal de la gracia de Dios. Pues estamos
en que sin una ciencia inmediata de Dios, sin un contacto de
ti y ta con él, la fe se marchita en medida que el conoci-
miento crece.

La relacién entre ciencia y fe se manifiesta igualmente en
ciertos lugares de la Sagrada Hseritura. Primero, en la Can-
cién de lo Viiia, en el capitulo cinco de Isaias. El Reino de
Dios es una vifia bien cercada y con torre en el medio. Segundo,
en el evangelio de Mateo, donde muestro Sefior compara el
Reino a la siembra de la simiente buena en campo del tamafio
del mundo —semilla que se ve expuesta a mil vicisitudes—.
Parte se 1a comen las aves del cielo, y parte cae entre espinas
y abrojos, y parte en pedregal, y parte en tierra sin fondo,
para nacer pronto y marchitarse con el sol. Hay todavia un
tercer lugar, donde Jesfis dice que desde los dias de Juan el
bautista hasta los corrientes el Reino de los Cielos se estreme-
¢e... Quiere decir que es reino carente de proteccion especial;
y que sus miembros tendrdn que hacerle frente a la violencia
del mal con la violencia de la fe. Gilbert K. Chésterton glosaba
el sitio diciendo que Jestis ecombiné los opuestos de su ense-
fianza, y que los combiné con furia... Lo que nos lleva a con-
cluir que el cristianismo debe mantenerse temso por los dos
extremos; a la altura de lo mejor posible en el ramo de lo
intelectual, y devoto de por vida del espiritu de su Sefior. Y
se debe hacer constar que se habla de tensién, que no de com-
promiso ni componenda.

Cabe examinar la necesidad de la tensién. jSerd ésta in-
cludible en la vida cotidiana del individuo? Hay quien diga
que se la puede eliminar de la conciencia, adormeciéndola, 0
dejarla ser sin tomarla muy a pechos. Estamos ante el pro-
blema del escapismo de Juan Bunyan, cuando anhelaba haber
nacido perro o caballo, porque perros y caballos no tienen
alma y asi se libran de la carga del pecado. ;Hs posible es-
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capar? La respuesta nos la da Shakespeare. ‘‘Pues que Dios
n0s ha dotado de razén divina para usarla y no para dejarla
enmohecer con el desuso.”” Hay también la contestacién de
Samuel Johnson, cuando le preguntaron que por qué los hom-
bres descendian en veces hasta el nivel mismo de las bestias.
Respondi6 el inglés famoso diciendo: ‘‘Pues para librarse del
dolf)r de ser hombres.”” Lo que vale por decir que todo privi-
]eg19, el de humanidad inclusive, se ve condicionado por un
equivalente contrario, como en la ecuacién de la luz y la sombra.
: Asi y con todo, el hombre en cuanto hombre no se puede
ll.brar de su responsabilidad individual: y en cuanto cristiano,
si lo es, tiene motivos mayores todavia de sostener la tensién
v1_tal; porque hay en efecto dos edades, dos tiempos, cual se
dice en la Epistola a los hebreos; y el cristiano vive en las dos
al mismo tiempo; el eristiano disfruta ya en ésta de la edad
por venir; porque estin simultdneamente en la historia y més

alld de la historia. Quiere decir que es individuo de conciencia

mas fina, y buen conocedor por ello del ramo de las decisiones

morales. Ademés, serd, individuo que por estar en contacto

cn Dios sabe més que el hombre comtin y corriente de la vo-

l.u.ntad de Dios. Es decir, ente de experiencia acendrada en lo

éthP y de alma en estado de tensién constante, y en ejercicio

gpiritual continuo, como de quien se debate entre lo bueno

logrado y lo mejor por alcanzar todavia.

(e) POR LA LIMITACION A LA HONDURA

OMPRENSION de la anchuna y la longura y la profundidad
y la altura, a la manera paulina que no especifica la
aplicacién de las dimensiones, porque son de lo infinito y lo
tlerno. Comprensién que es aventura de quien sale a pescar y

tha Ja red a la mano derecha del barco y ya no la puede



206 CARLOS 8. DETWEILER

6 on
sacar por la multitud de los peces, c.omodlezulljoz;iona:1 ei;r:l . ny_
a sus compafieros; como le pasa a quien tes o i
duras en la personalidad del Maestro. Es alrio "
la vida aventurada, y en que para salirse arpen e
bajios de lo comin y corri(énte tiene que poner e g

di s y su seguridad. -
ComDC:'ih;leiﬂceidoyde la profundidad y la homdural se 151121(3;1;;1;121
medio de las difieultades y en fel terre.no de ::f e
Asi el individuo que va por la vida haelen(%? esgéi e
bunal en tribunal de divorcios nunca podrd sada e
los profundos del amor verdadero; porqueLan W
- ¥d omo todo el que abusa de sus fuentes. .Ind.l“fl uo tal,
. .a;,;lforé lo que son los goces dfa l?m vida de familia poi)(%)lz
\ s ilia se forma a base de disciplina personal, que es ob
}im faIiIZLl ;a la ley divina que tiene que ver con el 'mzittru.xiom;)é

leli;t conocimiento de la profundidad en la hmlta,(gon .
express: también en la veni@a del I‘Jogos de Dlos1 aé ;:;1(1)1 ((:)l.e 4
significado de la Encarnacién res1d(,5 Zn q&le.Vied e ,a b
libre y esponténea voluntad, ’e)'(cluyo es Blwie
que fuese a obstruir el propésito que al pﬁar e
lo trajera. El Cristo vi}lo‘a es(‘;e n;g;?;; ;11 jae; e
perdido y la manera tnica de !

: iia,uzl.'estriccién de la actividad para profundlzgrk;’ as];elopge

i i modo en la doctrina y la obra de '
= h— rasta ilustraeién, versado

Tarso, hombre de gran cu'ltura, y e
bien én la literatura y la f1los.0f.1a de‘ Greela(.j it g‘lconsejé,n-
apbstol les escribe a los correhglona?los d,e 0 ;i s
doles que no se dejen en:g;ﬁzr con filelsts:;f,l?:q l}; Zue o s

ro sitio les dird ‘‘Todo es vu ' : .
ib(zi' (();ue tenemos ecampo abierto en las pi.?tasq (%)f;ola lgc;ll'z‘;lllne
y la misica y los deportes; empero, el‘ varon aae mo}(fi s
sabra limitar sus actividades extracrdinarias

centrarse en su voeacién particular.
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los puritanos de antafio: eran cagas desnudas de todo adorno,
sin 6rgano ni altar; pero los concurrentes aleanzaban ahf hon-
duras indeseriptibles de botencia espiritual, capaz de marear

los destinos de ests nacién por espacio de generaciones. Hs que

los puritanos tenfan menos variedad de intereses que nosotros
los del siglo veinte. Hoy

con hoy vivimos en easa mucho més
grande que la buritana, mas he aqui que le falta calor: vale
por decir, ese calor que proviene de g limitacién en que se
mete voluntariamente quien acata la voluntad de Dios.
en todas direceiones, pero no vuel

personaje de George Eliot.
La vida de Abraham Lineoln también es de ]

tema. Uno de log secretos de su grandeza quizds que se tenga
tn este hecho: que Lineoln, a] j

gual que otros hombres de su
calibre, sufris de hambre de lectura —de una verdadera ham-

bre intelectual — durante los afiog tempranos de sy carrera.
Lsto es, que apenas si tuvo a su aleance unos cuantos libros,
iAh! pero qué libros: La Biblia, EI viador de Bunyan, las Vi-
das paralelas de Plutareo. De modo tal absorbi6 esas obrag de
cabo a cabo y en grado de perfeceién, lo que quizas no hubiese
ocurrido si hubiers tenido a su disposicién un surtido mucho
mayor de material de lectura. Lineoln ¥ los de su especie satis-
ficieron sus hambres en sentido vertical que no horizontal, y
Su experiencia fué de hondura,

He aqui el prineipio fundamental del hecho de la Encarna-
¢ién mencionado al comienzo de estas lfneas: que lo eterno se
revela con mayor claridad en medio de la limitacién, H] alma
humana para cumplir con su destino de criatura de Dios, debe
entrarse en el significado profundo de lag relaciones terrenas
®L que por voluntad de Dios se halla imbricada. Se tiene que
dar cuenta, (el hombre) de que esa
tecedentes breparatorios y simbolo
eternas.

Aleteo
0 en ninguna’’, dird cierto

as de nuestro

s relaciones no son sino an-
s de relaciones ulteriores y

Este universo del que somos parte consta de un orden na-

Sea al to el caso de los lugares de reunién espiritual de Wtural y de un orden ol
ea al punto

En entrambog se manifiestan
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la sabiduria y el amor de Diocs. Las parabolas de Jests se
fundamentan todas ellas en el principio de que todas las cosas
de la tierra dan fe y testimonio de la obra y del propdsito de

Dios. Asi con el prineipio del amor del préjime. El prdjimo-

no es una abstraceién, sino que el hombre particularisimo con
que nos topamos a la vuelta de la esquina: ése es el que debemos
amar y acorrer. O si no, sea lo otro de la parabola del juicio
final : quien acorre a uno de estos pequefiitos acorre nada me-
nos que al Hijo de Dios. El Hijo de Dios mismo al venir al
mundo de la carne no vino en forma de 4ngel ni de figura
celestial; vino como hombre de mujer nacido y a revelar la
naturaleza del hombre y la naturaleza de Dios en toda la gloria
de su anchura y longura y profundidad y altura: en una vida
que como la suya es la parabola reveladora de todos los mis-
terios del devenir.

LA EMOCION DE Lo REAL

Juan A. M, ackay



N EL AR0 del fin de la Primera Guerra Mundial se publied

en Inglaterra un libro, de la pluma del bien conocido so-
ci6logo Benjamin Kidd, bajo el titulo de ‘‘La ciencia del po-
der’” —The Science of Power—. La tesis de Kidd era de que
“no hay en el mundo de la humanidad ecivilizada institucién
existente que no pueda ser modificada profundamente, o alte-
rada, o abolida en el ecurso de una generacién’’. Lo tnico que
se necesitaba para ello era que los interesados en efectuar el
cambio revolucionario lograran despertar suficiente emocién en
torno al ideal por ellos propuesto. La ‘‘emocién de lo ideal’’
fué su férmula; y mantuvo Kidd que la ciencia de generar esta
emocién era la ciencia verdadera del poder y la clave de la
civilizacién. En apoyo de su tesis, el sociblogo citaba el caso
del Japén que, en el lapso de dos generaciones, habia pasado
de] feudalismo a un puesto de vanguardia entre las potencias
mundiales; y también el caso de Alemania, cuya sensibilidad
habia cambiado en una sola generacién antes de la Guerra
Mundial Primera.

De vivir a la presente hora, el autor de ‘““The Science of
Power”’ encontraria que durante los Gltimos veinte afios su
tesis se ha visto comprobada por un lado y refutada por el otro.
Descubriria Kidd que no ya en una generaeién sino que en un
cuarto de generacién, a saber durante los afios del 1914 al 1939,
el pueblo alemén sufri6 una transformacién mas radieal, bajo
la influencia de la emocién, que eualquiera otra sufrida por
la generacién que combatié en la (Guerra Mundial Primera.
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Por otra parte, se daria cuenta nuestro sociélogo de que no

habia sido la emocién de lo ideal, sino més bien la emocién de

lo real, lo que produjo este cambio tan completo.

En el intervalo siguiente a cuando Kidd eseribié su libro, .

un pueblo famoso por su devoeién a las ideas y a la construeeién
de esquemas idealisticos, vird en el abismo de su miseria de lo
ideal a lo real. La apoteosis de la sangre nérdica como si fuera
lo real Gltimo, y su entronizacién para que le sirviera de objeto
de culto a un pueblo en garras de la desesperacion, y el atribuir-
les a esa sangre y a ese pueblo una misién mundial, todo ello,
desaté sobre el mundo los horrores de la Segunda Guerra
Mundial.

Lo mismo serd cierto por lo que al Japén toca. Puede que
haya sido la emocién de lo ideal lo que impulsé al Japén hacia
¢l liberalismo politico de su primera era moderna, durante la
cual y en breve perfodo de tiempo, recapitulé el progreso de
siglos. Pero ha sido la emocién de lo real, simbolizada y engen-
drada durante los dltimos diez afios por la devocion obliga-
toria practicada en los santuarios del sintoismo, la que produjo
el Japén proclamador del nuevo orden en Asia y econquistador
de la Malaca, las Indias Orientales y Birmania. Los conducto-
res del nuevo Japén tenfan un concepto muy claro de lo real:
lo real eonsistia en su dinastia imperial, de origen divino y
anterior por su establecimiento a la era cristiana; de igual
manera, la senda que llevaba al futuro se tenia en el cumpli-
miento apasionado de la misién mundial inherente al pueblo
japonés, cuya herencia suprema ecra esta casa imperial. En
eras de erisis supremas, cuando los hombres regresan a lo sen-
cillo grande de la vida, las tendencias instintivas de la natu-
raleza, humana, aun cuando conducen a monstruosidades, son
grandemente aleccionadoras.

Es claro de toda claridad, por ejemplo, que donde la emocién
falta, el cambio creador es imposible. En una crisis no basta con
tener una buena causa; es menester que los hombres se entre-
guen del todo a la causa buena. La moral ereada por todos
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los .ari_:ificios de la propaganda nunca serd buen substituto de
la pasién moral. Una mera psicologia de alarde se desmoronar?
cuando la partida inflexible de la vida deja de tener significadc
y las reglas econvencionales ya no se observan. Un espiritu de
odio o venganza, o un lema como el de ‘‘Remember Pear]
Harbor’’, no produciré eruzados que eon visién creadora finquer
la vista certera en el mafiana que serid después de la victoria,
El eomplejo matemitico que se limita a acumular estadisticas
de produceién y produce cantidades inmensas de méaquinas,
deja fuera de cuadro en sus caleulos un factor importante, a
saber, ‘‘el hombre, ese desconocido.’’ ’

.La pasiéon se puede contrarrestar sélo por medio de una
pasién mas verdadera y més pura; y el falso realismo con un
realismo verdadero. Por lo que a mosotros los cristianos toea
— como miembros de la Iglesia o como ciudadanos del Estado —
no podel‘nos tener mis que una realidad suprema, ni méis que
una pasién que nos consuma. Esa realidad suprema es Dios
v el plan de Dios para con la humanidad; esa pasién consumi-
dora es la devocién a Dios y a su plan o propésito. Empero,
el Dios que adoramos no es solamente Dios de gracia; es también
Dios de justicia. Es Dios que ha instituido su Iglesia ecomo
organo de su gracia para con esa humanidad. Por donde que,
la pasién de los eristianos, como miembros del Cuerpo de Cristo,
debe ser proclamar siempre el evangelio del amor de Dios,
para que los hombres acepten a Jesucristo por Salvador, y
para que asi echen por la borda de su pensamiento y de su vida
todo lo que vaya contra el prineipio de gracia por el que fueran
redimidos.

Por otra parte, Dios ha instituido el gobierno como prinei-
pio de orden y érgano de justicia temporal. El Estado tiene
la obligacién de reprimir las fuerzas del mal y la anarquia,
tanto dentro como fuera de sus fronteras, de modo que la vida
se pueda llevar de acuerdo con el concepto que los ciudadanos
tienen de sus deberes para con Dios y de sus derechos y pri-
vilegios naturales que su calidad de hombres les concede.
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Nuestra mayor necesidad aqui es de hombres y mujeres que
a la vez que distinguen cuidadosamente entre la funcién de la

Iglesia y la funcién del Estado, reconoeen también el cardcter -

que Dios le ha dado a cada una de las dos instituciones, y, en
el nombre de Dios, cumplen las obligaciones que tienen para con
las dos, inspirados, unificados y unidos por la Emocién de
la Real.
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