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[ LUGAR DEL PROLOGO

siguen son de tiempo de angustia, escritos
en valle de sombra de muerte, durante el perio-
cion de las luces de la cultura wniversal . . .
tanto, ideacién no ye alquitarada, sino que pri-
rida, como flama proveniente de la hoguera . . .
aguantado el embate de la crisis . . . Hay aqui
ultaron proféticos; vy otros que valen ahorae
Darecen escritos el dig de hoy, que se podrian
- Todos ellos aparecieron en LA N UEVA
traducidos por la misma mano . . .
la coleccign se dg por supuesto, si tan sélo por
wscutible de los autores que los subscriben,
todos ellos del pensamiento democrdtico liberal
s Unidos de Américq batalla impertérrito por
cclones de la vida humana o los pavtas rectili-
- del Oristo de 1os Evangelios —es como decir,
v nuestro mundo esq filosofia de motivos Y acti-
— MY se condensa en las ensefianzas y el ejem-
on la presencia del T ombre-Dios de la Historia,
,S-Hombw_a de la revelacion transhistérica.
8¢ ha seguido el canon, que le da lugar primero
Wo Sew para perjuicio de I forma, aunque
visto que se entienda, y que diga la version




8

lo mismo que el original. En todo caso, el fin de la traduccicy,
¢s transportar el pensamiento, dejondo en segundo plano Iy
tarea de la limpieza estilistica. Sin embargo, la limp’eza éstq
de lo vertido depende de la limpieza de la fuente, caeteris pa-
ribus. Se supone de antemano que el traductor domdna la len-
gua del original lo suficiente para aprehender significados y
matices. Toda picza bien escrita y lgicamente estructurada se
traslada biem, si hay trasladador. En lo que toca a estas pdgi-
nas, se tiene la buena suerte de que todos los autores que lag
llenan sot estilistas, sefiores de la pluma, que escriben en uni-
versal. De donde que la traduccién flwya didfana y pura, pese
@ lo pobreza del traductor . ..
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T A FUNCION PARTICULAR de la Iglesia Cristiana por lo que al

orden mundial toca —esto es, a una sociedad ordenada de
naciones— deriva de su funcién general por lo que atafie a la
humanidad entera. La Iglesia —y, por ello, las iglesias— existe
en este mundo para dar testimonio y fe, por medio del dicho y
del hecho, del caricter de Dios, y de su fin redentor para con
la humanidad —que es lo que comfinmente se llama el Evan-
gelio—; y para dar asimismo testimonio y fe de los recursos
sobrenaturales de vida que le son asequibles al hombre; y para
dar fe del gobierno moral de Dios en la historia. El cumpli-
miento de esta funcién le impone, por tanto, a esa Iglesia una
tarea triple.

En primer lugar, la tarea de crear de nuevo a los hombres:
a saber, la faena regeneradora que consiste en rehacer a los
hombres y la naturaleza humana por medio del poder de Dios
¥ de acuerdo con la pauta suprema de vida humana que se
tiene en Jesucristo. Es decir, que la labor principal de la Igle-
Sia, consiste en hacer almas, o sea hombres nuevos en Cristo,
més hien que en forjar civilizaciones. La medida tltima del
€xito espiritual de la Iglesia se tiene, por tanto, en la realizacién
de la cristinidad.* La TIglesia de esta suerte es aya més bien
que arquitecto de la civilizacién. La civilizacién, al igual que
@ Iglesia, existe primordialmente para las almas.
~ En segundo lugar, la tarea de socializar a los hombres: a
Saber, 15 empresa comunal que consiste en instruir a los hom-

1. El original inglés dice Christlikeness, manera de condicién de lo
que se asemeja a Cristo.
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bres acerca de sus relacicnes con la comunidad Y sus responsa-
bilidades dentro de la compafifa de la Iglesia. T4 Iglesia
cuando se mantiene fiel a su propia naturaleza. es de por sf 1;1,
comunidad modelo. En cuanto tal, seri el eran centro de
educacién donde se aprenda la forma de condues
buena para comportarse en sociedad.

En tercer lugar, la tarea de ilum'nar a los hombreg ., 4 saber
la tarea profética que consiste en esclarecer, con la lyyz ge Diosl
el problera del hombre y la humana scciedad. i Iglesia ﬁené
que cumplir con esta tarea dz tal modo que los hombreg lleguen
a comprenderse entre si y a comprender a Dios; de tal modo
que la luz divina los conduzea a ordenar la vida, en gyg aspec-
tos individuales, sociales y politicos, de acuerdo cop los fines
de D’os.

Se tiene que admitir que a la presente son Personalidades
cristianas lo que més necesitan, tanto el mundo comg el orden
mundial; y también que no hay educacién Para ly vida en
sociedad que sea comparable a la que se imparte, o ga debiera
impartir, en la comunidad ecristiana. Ello no obstante, a la
hora dz versar sobre el problema del orden polit’eo, ya sea
nacional o ya internacional, aun como a la presente, 1o que se
debe recalear es la funcién profética de la Iglesia. Por tanto,
voy a hacer por bosquejar, de mancra tan sintética eomo
breve, el papel profético de la Iglesia en relacién con ¢l orden
mundial cons'derado como proyecto po'itico. Al hacerloy expon-
d?é ¥y aplicaré algunas de las verdades fundamentales de la reli-
gién eristiana que tlemen sentido directo ante el proble
cuestién del orden mundial.

La afirmacién central del cristianismo que es menester
proclamar con igual fuerzx en los andurriales de la vida, y en
los centros de la cultura secular y en los altos sitios e poder
politico es ésta: que a Dios le importa y le ineumhe (o que
pasa).? Afirmacién semejante es nada menos que la médula

a responsable

ma 0

2. God cares, en el original inglés.
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meollo de la religién cristiana, y forma en efecto el men-
saje fundamental de la Iglesia Cristiana. Hay més: que del
comprendimiento de esta verdad se derivan ciertas consecuen-
eias importantes ante la vida de Ja especie humana, a saber:
- Primera. Ese Dics a quien le importa o incumbe lo que
pasa es Dios intensamente personal, definido en la Biblia en
términos de perconas. En el Libro se nos dice que Dios es
“el Creador de los términos de la tierra’’, y que ‘‘sus fines
estan fucra de nuestro aleance’’; pero asi y tedo en la descrip-
eidn resulta ser el Dos de tres individuos obseuros por todo lo
deméds, Abraham, Isaac y Jaecob, cuyas vidas él asié para mol-
dearlas y tejerlas en la textura de un fin mundial, convirtién-
dolos en fundadcres de la nacién més importante de la historia.
De este modo, por virtud de que Dios es personal y pro-
Penso a las personas, los derechos humanos tienen su fuente
en la personalidad divina. Por cuanto Dios es personal y se
manifestd en ung persona, el er'stianismo, que toma en serio la
cuestion de g personalidad divina, tiene de necesidad, al mo-
mento de contemplar el orden politico, que tomar en serio la
Cuestion de la perscnalidad humana. Mientras tanto que la
Dersonal'dad sea wltima y absoluta, habrd esperanza para las
PeISonas y para la humanidad, Por tanto, les sera posible a los
arquitectos del orden mundial que tomen en serio la persona-
ad, ser en sentido concreto nada menos que ‘‘colaboradorses
¢on Dipg””,
De aqui que la labor del estadista adquiera nuevo sentido
Y Muevas esperanzas y dignidad. En hecho de verdad no hay
€032 que mas inspire y serene la elaboracién de planes politicos
come, ¢] darse cuenta constante de la presencia de un Dios que
e§ 2 la par que ‘‘Dios de toda la tierra’’, Dios de personas que
Slend, Universal, sin embargo particulariza. La conciencia pe-
lletrante, el darse cuenta profunda, de tal Dios es lo que més

S 4 s o R ¢
o habrj d2 necesitar en las préximas negociaciones interna-
Clong]eg,
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Bl hecho gobernante de la Historia: que Dios quiere compaiita

Segunda. De acuerdo con las Escrituras cristianas, el deseo
especial de Dios es de erear una comunidad de personas, un
nuevo orden de vida, una compafifa de corte mundial con Je-
sueristo, que es la personalidad suprema de la historia, de cen-
tro. Dios quiere compafifa. He aqui el hecho gobernante de la
historia del mundo. La meta de la existencia humana se tiene
en un orden de vida en que priven y reinen relaciones armé-
nicas entre las personas, esto es, entre Dics y el hombre, y
entre hombre y hombre. Esto vale por decir que el sentido
tltimo de la vida, y por ello el sentido Gltimo de la historia,
no se puede expresar ni en términos de poder, ni en términos
de sabiduria, sino que solamente en términos de amor, porque
el amor es la entrafia de la compafifa. Por donde que, siendo
cierto lo anterior, a un orden mundial con pretensiones de es-
tabilidad no le bastard meramente con cimientos de una cultura
com{n, ni con cimientos de fuerza. Se tendrd que basar el tal,
més bien, en una relacién entre individuos y grupos: relacién
en que se haga efectiva y potente la realidad de la compafiia
fresponsabilizada en amor.

Huelga decir que en el nuevo orden politico habrin de
tener plaza, y vaya quée importante, los eruditos custodios de la
sabiduria y los soldados custodios de la justicia. Pero la obra
de los unos y los otros resultard estéril, y vana su autoridad,
menos que el orden donde tienen plaza no incluya también en
su seno un grupo fundamental de individuos de los que tienen
su prineipal afinidad con los santos. Esto es igual a decir que
el requisito esencialisimo de un orden mundial verdadero con-
siste en una aetitud religiosa que se exprese en amor de Dios
y amor del prdjimo.
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Ninguna dnstitucion, politica o social, es de confundirse com
el Reimo de Dios

Ahora, ante las realidades concretas de un orden politico de
corte mundial, esta afirmacién fundamental de la Iglesia Cris-
tiana les es a los estadistas manera de direccién iluminada. La
Iglesia nunca debe confundir, ni permitir que los demis con-
fundan, expresién alguna de vida politica o social, con el Reino
de Dios. Ni tampoco deberd la Iglesia apadrinar plan alguno
de orden politico; deberd, en cambio, dejar tarea semejante en
manos de legos que se hayan instruido especialmente para el
efecto. Empero, deber de la Iglesia sera crear, formar y nutrir
el mayor ntimero posible de legos de esa especie dentro de su
compafiia. Serad deber suyo traer a la consideracién de los ar-
tifices y administradores del orden mundial aquellas verdades
que sean de tomarse en cuenta en la proyectacién de una so-
ciedad internacional. Ttem més, serd deber constante de esa
Iglesia hacerla de critico honrado y fiel de todos los proyectos
politicos y de todas las actividades que tengan que ver con los
derechos fundamentales y con el bienestar de los humanos.

El interés que Dios muestra por la vida humana tiene una
relacién concreta en las 4reas de vida y pensamiento que siguen :

e ]
N .4

1. El estado legal ® de las personas y los pueblos en el
orden mundial

Seglin se ha asentado arriba, Dios quiere a las personas, a

todas las personas. Pues bien, los filésofos de la politica, los

estadistas y los gobernantes deben reflejar semejante earifio.

La verdad cristiana de la igualdad esencial de los hombres

todos ante Dios tiene una raiz doble. Los hombres todos fueron

3. Status.
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hechos de una misma sangre; y por una sangre, a saber, la de
Jesuersto, fucron tedos ellos redimidos. Les prejuicios y las
incapacidades tradicionales de los seres humanos, por econceptos
de sexo, clase o estado social se superan, o superarse debieran,
cuando esos seres llegan a su estado nuevo de personas en la
familia de Dios. Luego entonces, Ja Iglesia Cristiana nunea po-
dr4 saneionar cosa alguna de teoria politica o practica politica
que niegue la val’a intrinseca, y con clla los derechos inal ena-
bles, de la perscnalidad humana, fuere cual fuese el grupo racial
o la clase social a que el individuo en cuestién pertencciere.
Entonces luego, también, toda persona ayuna de privilegios y
todo pueblo sin ellos constituyen de hecho un fideicomiso par-
ticular de las personas y de los pueblos que se encuentren en
sitios de poder, Las personas y los pueblos sin privilegios no
ss deben explotar para fines ni personales, ni colectivos, ni
nacionales. Es imperativo asimismo que se tomen las medidas
leales y adecuadas que el desarrollo y bienestar general de los
sin privilegios demanden, con chjeto de que cuanto antes que-
den listos para el disfrute de un estado legal completo tanto
en lo politico como en lo social, dentro de la sociedad inter-
nacional.

Empero, no se sigue que a todos los individuos o a todos
los grupos se les coneeda inmediatamente estado sceial completo
en la scciedad mundial. Siempre serdn menester la prudencia
y la atencién de los hermanos mayores de verdad, mientras
tanto que los hermanos menores de la familia internacional
erecen y desarrollan su sentido de responsabilidad. Los Estados
poderoscs se deben reputar hermanos mayores de las naciones
débiles, y tener en cuenta el bienestar de las mismas, reputin-
dolas fideicomiso especial. No se debe condenar a naeién alguna,
ni a raza alguna, a un estado permanente de inferioridad poli-
tica. Sin embargo, el'o no significa que no haya lugar en el
orden mundial para la expresién del principio de conduccién
entre las personas y entre los pueblos. Los dones especiales de
conduceién se deben reconocer como evidencia de una vocacién
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de origen divino en el predio de lo politico, y por tanto es de
dérseles oportunidad de ejercicio. Empero, se han de tomar
las medidas indicadas para restringir toda tendencia a la ex-
p}otacién egoista de parte de los depositarios de poderes poli-
ticos especiales.

2. El.estado legal de los principios morales en el orden mundial

]?IOS es gobernador moral de la especie humana y sefior de
la historia. Su gobierno moral se distingue por dos principios
fundamentales que constituyen la carta o constitueién moral
del Universo. Los dos prineipios son: 1, el principio de justeza;
2, el principio de misericordia. Toda bondad, ya sea divina, o
ya sea humana, es una expresién activa de justeza y mise-
ricordia.

Justeza significa en lo esencial relaciones justas: entre Dios
y el hombre, y entre hombre y hombre

La justeza de Dios se exprime en la Biblia con el simi] de
los montes altos. Es una cordillera que constituye la linea de
demarcacién o la frontera de este lado de la cual debe el hom-
bre vivir su vida, si es que quiere vivir a la creadora, y en
recipiente de las bendiciones divinas. Vale decir asi que la
vida verdadera es la vida limitada, la que se vive de fronteras
de Dios adentro, a saber, vida apegada a la ley.

La Tglesia Cristiana al dar fe y testimonio de Dios proclama
un orden espiritual de vida que es parte integral del Universo,
del mi:smo modo que el orden fisico. Orden espiritual éste que
es en instancia Gltima expresién de la justeza de Dios: orden
al que se tienen que plegar los hombres y la organizacién hu-
mana de la vida sobre la tierra; porque el violarlo les trae con-
sigo a los hombres lo mismo que a las naciones el correspon-
diente castigo condigno e inexorable.
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Los Estatutos del Nuevo Orden deben ser trasumtos
de la Ley Moral

Hasta donde posible fuere, el orden mundial debe incorpo-
rar la constitucién y reflejar el espiritu de la justeza divina.
Asi, sus leyes alcanzardn a su mayor grado de verdad en la
medida que sean trasuntos de la ley moral. La paz en un orden
mundial verdadero se debe modelar en la paz de Dios que es
dindmica y no estitica. La libertad en un orden mundial ver-
dadero debe reflejar la libertad de los hijos de Dios, que lleva
aparejada consigo la obediencia a la ley. La ley, la paz y la
libertad en un orden mundial verdadero se habrdn de inspirar
en el estado o condicién que ellas tienen en el orden divino
de vida. ‘ ]

@) Toda ley debe tomar en consideracién que el interés
fundamental de Dios es interés en las personas. Por tanto, la
ley, y el castigo impuesto a los que la infringen, deben tener
el bienestar humano en mientes, y nunea se han de mover por
el odio o la venganza. La ley, para ser efectiva, debe ser, en
cuanto posible fuere, expresién de la conviceién y el consen-
timiento intimo de los gobernados, ya que la ley desempefia
su funcién verdadera cuando se eseribe en las tablas carnales
del corazén a la par que en los estatutos de la nacién.

b) El simil biblico de la paz es un rio cuyas aguas han
encontrado su lecho. La paz cristiana es una condicién dini-
mica de vida que fluye de la promesa de Dios a la voluntad
de Dios. La paz en el orden politico nunea puede ser un estado
de estancamiento o reposo. Paz semejante debe derivar de la
aceptacion colectiva de grandes fines, y de la promesa de
hacer por aleanzarlo. La paz verdadera no serd posible en una
sociedad donde s6lo hay represion, donde se sofoea la oposicién,
donde las energias vivas no encuentran modos adecuados de
expresién. Lia paz verdadera nuneca se aleanza dentro de una
Pax Romana en que el orden se mantiene a mano armada, ni

—
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con la Pax Tyranna que prohibe toda manifestacién de vida y
pensamiento que sea contraria al tipo preserito. Una paz que
de manera alguna refleje la paz de Dios en el orden politico
no puede ser paz del Mar Muerto; tiene que ser paz del Rio
Jordin; no debe ser paz del sepulero silencioso de silencio de
descomposicion ; tiene que ser paz de paisaje rezumante de vi-
da en palpitacién.

Tomar medidas que permitan los cambios internacionales
pacificos

De donde que se hayan de tomar las medidas que permitan
los ecambios pacificos, Un tratado de paz entre naciones que
al adjustarse pueda ser Justo de toda justeza, resultars injusto
en extremo con el correr del tiempo y cuando las condiciones
existentes se hayan alterado. Si la baz va a ser como rio en
los asuntos humanos, su lecho se ha de ensanchar constante-
mente para que sea capaz de contener las avenidas Y crecientes
periédicas de las aspiraciones ¥ las energias de los hombres.

¢) La libertad que la Iglesia sostiene no es mera libertad de
algo, vale decir, libertad que libra de esto o aquello; es, prinei-
palmente, libertad en algo y para algo. Con efecto, s6lo los
cautivos de Dios son libres de verdad. La coneiencia es libre
solo cuando tiene a Dios de amo y seilor.

La libertad en un orden mundial de verdad tiene que ser
libertad responsable esto es, libertad basada en una gran lealtad
que engendra responsabilidad y no mera licencia nj actividad
libertina. Asi como la paz envuelve movimiento ordenado, de
igual suerte la libertad envuelve compulsion, o sea el sentido
de estar uno obligado a desempefiar una funcién responsable.

Politicamente hablando, el hombre es libre de verdad sélo
cuando acepta su sitio en la sociedad y cumple con sus obliga-
ciones de hombre y ciudadano. Pero la sociedad le debe otorgar
la libertad de pensar y de expresarse por lo que toeca a todas
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las euestiones absolutas; y libertad de adorar a Dios segtin su
conciencia le dicte.

Bl segundo principio grande del gobierno moral del mundo por
Dios es el principio de misericordia

En la imagineria de la Biblia a la misericordia se le des-
eribe como lluvia que desciende de los montes eternos y que
torna las laderas estériles y los yermos del desierto en jardines
fragantes de verdura. La misericordia es el perdén por la
violacion de la justeza, a base de penitencia. Sus sfmhbolos en
el cristianismo son las manos perdonadoras del padre del hijo
prédigo y la eruz de Jesucristo. La misericordia y el amor
perdenador constituyen la realidad ultima de la religién cris-
tiana. Lo que es més, a Dios se le podria definir como ‘‘la
Potencia fuera de nosotros que tiende a la misericordia’’. En
tal easo, el orden politico debe tener sitio para la misericordia.

El hecho de que un grupo social dado o una nacién dada
haya violado los principios de la justeza, y les haya hecho
grandes males a terceros, y haya destruido la vida ordenada,
no serd razén de que el castigo que se le imponga sea de tal
especiec que condene al castigado para siempre a una ecierta
suerte preserita. Castigo tiene que haber; pero venganza nuneca.
No se debe permitir que la desesperacién elimine para siempre
la esperanza del horizonte de pueblo alguno. Bajo condiciones
dadas, se debe mantener abierta la posibilidad de un nuevo
comenzar y de otra primavera. Pero en ninglin caso y de
ninguna manera se ha de permitir que el odio se establezea
como principio en las relaciones humanas.

Ello no obstante, la misericordia no se ha de convertir en
mero sentimentalismo. Por el contrario, ha de ser como la
misericordia de Dios que se manifiesta cuando se hace necesaria
de toda necesidad, o cuando se la busea con ahinco. La mise-
ricordia se ha de mostrar, igualmente, de modo que contribuya
a que los recipientes asuman una actitud mejor ante la vida y
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el préjimo. No es bueno que los recipientes se sientan tales y
objeto de caridad; hay que ‘tratarlos con bondad, ya que quienes
lo traten asf son a su vez gentes que viven por misericordia de
Dios y que en algtn dfa de los por venir quizés puedan también
verse objeto de igual misericordia.

3. El estado legal del poder fisico en el orden mundial

El gobierno moral de Dios en un mundo pecaminoso se
basa en dltima instancia en el poder, y aun en el poder fisico.
Cuando la ley moral es viclada, las consecuencias fisicas solas
pueden ser devastadoras. Cuando la misericordia es desdefiada
¥ rechazada como principio constituyente en los asuntos hu-
manos, el juicio (condenatorio) surge de por si y la vida retro-
cede al barbarismo primitivo.

Cuando la ley moral esencial es violada en la vida y en las
relaciones de los grupos humanos, la consecuencia es o bien de
anarquia moral o bien de anarquia politica, o si no se mani-
fiesta en la erueldad sadistica de los gobernadores. Por tanto,
Dios les ha delegado a las autoridades legitimamente consti-
tnidas el derecho de reprimir el mal, de mantener el orden y
de hacer justicia. Por este capitulo, la Iglesia debe proclamar
con toda claridad que el Estado tiene la funeién, como prineipio
de orden, de reprimir el mal y de hacer justicia, no ya por
causa propia sino que por eausa de los gobernados y del bien-
estar general de la poblacién. En el ejercicio de esta funcién,
el Estado tiene el derecho, y en ciertos easos la obligacién, de
hacer la guerra. Es deber de la Iglesia exponer con toda cla-
ridad que el Estado tiene ese derecho y esa obligacion. De
igual suerte, empero, serd deber de la Iglesia convenecerse a
plenitud de que la causa por la cual el Estado hace la guerra
es una causa justa, y de que se hace no como expresién de odio
ni de motivos imperialistas, sino que como medida de policia
rigurosa y necesaria demandada por los intereses de la justieia,
v el bienestar de los humanos.



} DEL TAMARO DE LA CRISIS
‘or History’s Greatest Crisis)

Reinhold Niebuhr



ESTA CRISIS que ahora nos agobia es la tercera de su especie

que se ha registrado en la historia de Occidente. La pri-
mera oeurre con la caida del Imperio Romano; la segunda, con
la decadencia del feudalismo ¥ la aparicién y ascenso de la
sociedad democratico-burguesa. De modo que si se examina,
aunque sea a la ligera, lo ocurrido duramte las dos primeras,
quizds se nos ilumine la situacién de la tercera.

El Imperio Romano se desplomé después de que el eristia-
nismo se habfa instituido como religién oficial del Imperio;
pero el eristianismo perdié un tanto de profundidad en el pro-
ceso de su domesticacién a dicho imperio. El prestigio de Roms
habfa sido tan grande, y la Puz Romana habia devenido, en
forma ‘tanta, una de las ‘‘verdades eternas’’, que la humanidad
de aquellos dias se sintié en garras de la desesperacién, al
contemplar que sistema tan grande de ‘‘derecho y orden’’ se
desmoronaba ante sus propios ojos. Lo que es mas, llegé a
creer que el eristianismo habfa perdido su sentido, porque daba
por supuesto, esa humanidad, que la verdad cristiana se habia
Justificado y comprobado al detener la decadencia de la eivili-
zacién romana; y que ahora esa verdad perdia su validez al
mostrarse ineapaz de arrestar en tltimo trance esa ruina, ;

Sentido semejante de desesperacién y confusién lleva a
Agustin, filésofo cumbre de la historia ceristiana, a eseribir La
ciudad de Dios, que resulté obra importantisima de nuestro
i i £in este (ifro se sostiene {a tesia de e
L 10 es el fin de todas las cosas; y de que,
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ciertamente, esta ruina no debe ser motivo de desesperacién,
Por lo contrario, afirma el libro que la religién cristiana con-
tiene una interpretacién de la vida y de la historia capaz de
prever y descontar por anticipado las catastrofes periédicas de
la historia. Todo imperio, toda ‘‘ciudad de este mundo’’, de-
clara, tiene que desintegrarse en final de cuentas, porque ‘‘su
paz se basa en contienda’. Lo que vale por decir que toda paz
social que se aleanza en una civilizacién cualquiera se funda y
apoya en un equilibrio precario de fuerzas sociales. Equilibrio
éste que puede degenerar y convertirse en anarquia, si no con-
tiene en si un nidicleo fuerte de orgamizacién. Lo que es mas:
el equilibrio puede degenerar también en tirania, caso de que
el nticleo de organizacién destruya la vitalidad de las partes.

La nueva sociedad medieval se habia estrueturado, en con-
junto, a base de supuestos cristianos de los definidos por Agus-
tin. Pero, como la civilizacién medieval integrd y organizéd a
la larga las inmensas vitalidades politicas y étnicas de Europa,
y como logré establecer la paz social y el equilibrio del siglo
trece, que se dice ‘‘de oro’’, fué capaz también de combinar
sutilmente la complacencia de una sociedad estable con las
ideas cumbre de Agustin. Por tanto, se perdié la coneepeion
agustiniana de que todos los logros histéricos son provisionales.
El eristianismo medieval se enderezé asi a definir las relaciones
sociales caracteristicas de una sociedad agrario-feudal ecomo si
fueran absolutas y finales. El error invariable de todas las
culturas consiste en que tienden a olvidarse del caricter rela-
tivo de la justicia social y de la paz social que se pueden alean-
zar en una eivilizacién dada. Igualmente, la ilusién capital de
todas las culturas histéricas consiste en que equivoean la esta-
bilidad preearia de su civilizacién por la paz final. Siempre
se olvidan del consejo envuelto en la frase consabida: Cawve
ne cadas.

En el momento preciso en que les daba a sus arreglos cate-
goria de tGltimos y finales, la sociedad medieval demostrd su
incapacidad de absorber un nuevo factor a su vida y a su
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derecho, esto es, el factor del comercio en expansion, El co
merciante se vié excluido de la organizaecién politica y eco
noémica de la sociedad feudal. Por una serie de Procesos evo
lucionarios y revolucionarios —inclusién hecha de la revolucié:
de Cromwell en Inglaterra, y de la revolucién francesa, y d
la revolucion americana del Norte— los comerciantes estable
cieron al fin una sociedad nueva, capitalista en la forma econé
mica y, hablando con amplitud de criterio, democratica en 1:
politica.

Me tengo que resulta vano tratar de resolver los problema
contemporaneos con sélo aconsejar un regreso liso y llano
la “‘sintesis medieval”” y a la unidad medieval de cultura 3
civilizacion. No seré yo quien niegue que esa sintesis fu
coneebida con mayor profundidad que algunas de las alterna:
tivas modernas. Pero el hecho es que no pudo incorporarse e
nuevo factor del comercio mundial, y de las naciones reciér
nacidas y de las clases comerciantes que entonces surgian, al
seno de sus equilibrios politicos y econémicos. Los factores
nuevos mencionados destruyeron la estabilidad de la sintesis
Y una razén, al menos, de que no pudiera ajustarse a lo nuevc
fué que una cultura religiosa, que idealmente debiera haber
trascendido las perspectivas particulares del feudalismo, les
confirié de hecho santidad religiosa, que significa absoluta, a
las formas relativas de justicia y de injusticia que caracteri-
zaban a una sociedad agraria de terratenientes y siervos. En
conseeuencia, los burgueses que se rebelaron contra la sociedad
feudal lo hicieron expresandose en términos o bien de una eul-
tura secular o bien de una cultura protestante.

La civilizacién que hemos defendido contra el ataque de
un barbarismo sintético (aun a eonciencia del hecho de que
fueron sélo debilidades internas las que hicieron posible el
ataque y las que casi le permitieron triunfar de nosotros). se
ha desarrollado principalmente bajo la égida de las elases bur-
guesas. Ksa civilizacién ha ido desplazando el feudalismo, desde
el siglo catorce. Alcanzé a su mayor altura en el siglo dieci-
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mieve y en los principios del veinte. Y se ve hoy dia, en nuestra
propia generacién, en medio de una de las crisis més hondas
de la historia mundial.

Toda gran ecrisis en la historia del mundo representa un
vueleo tanto en el cuerpo de la civilizacién como en la vida
de la cultura. Es que, a mis de politica y econémica, una crisis
orande es espiritual. Los dos aspectos de la vida pgeden dis-
tinguirse, aunque la distineién sea un poco arbitraria, con las
palabras ‘‘civilizacién’’ y ‘‘cultura’. La civilizacién es ?1 cuer-
po de la cultura. La cultura es el espiritu de la civilizacion.
La civilizaeién significa los arreglos y mecanismos politicos,
econdmicos y soeiales con que se ordena la vida de los hombres.
La cultura significa las ideas y presuposiciones filosoficas,
estéticas y religiosas que le dan forma a la organizacién poli-
tica y que a la vez surgen de ella.

Idealmente una cultura adecuada no se veria comprometida

n el vueleo de una civilizaeién ; porque cultura tal seria una
interpretacion del significado de la vida y de la historia, en
Ia que se incluirian en calidad de inevitables los vueleos perié-
dicos de la ecivilizacién, toméndolos por lecciones a aprender
para el logro de una civilizacién mejor. En la pré:etica c:\sto
nunca sucede asi, porque toda cultura tiende a apropiarse cier-
tas ideas y concepeiones que son los productos y las ilusiones
caracteristicas de su propia eivilizacién, y a convertirlas en su
sistema de ‘‘verdades eternas’’, y a imaginarse que sin ellas la
vida perderia su sentido. De suerte que la cultura lleva asi a
la vida a terrenos aledafios de la falta absoluta de sentido, ya
que las ideas que reputa eternas se estdn destruyende (.lurante
la erisis. Lo que es mds, esta confusiéon espiritual tiende a
aventuar la erisis politica y social; pues en toda gran crisis la
confusién sube de punto cuando surgen los que insisten en que
las ilusiones mismas que la erisis pone a prueba y destruye
forman parte de las verdades eternas, que no pueden ser des-
truidas.

El problema en toda gran crisis histérica es por lo tanto
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descubrir una filosofia de vida suficientemente profunda, capaz
de trascender tanto la confusién politica como la confusién
moral y de dar un punto de apoyo del que se puedan corregir
los errores que la ocasionaron.

Desde el punto de vista de la “‘civilizacién’’ mas bien que
del de la “‘cultura’ la erisis actual resulta mas complicada
que la decadencia romana y que la ruina feudal. Como Roma,
estamoes sujetos al ataque externo. Pero el enemigo externo no
es bérbaro ‘‘natural’’; es barbaro ‘‘sintético”’. Su barbarismo
es resultante de la descomposicién de nuestros propios pro-
blemas sin revolver todavia.

La descomposicién de nuestra propia heredad se debe no
tanto a la introduecién de un factor nuevo en el equilibrio de
la sociedad cuanto a la extensién del mismo factor que tras-
torna la Edad Media. Una sociedad comerecial ha crecido hasta
tornarse industrial; y la sociedad industrial ha hecho uso de
instrumentos téenicos de comunicacién v de predueeién cuya
potencia ha ido en aumento constante, La técnica ha alterado
todos los aspectos de nuestra existencia. Su extensién inerei-
blemente rapida ha perturbado todo equilibrio social establecido.
En lo internacional ha creado una comunidad mundial en po-
tencia por medio de la interdependencia econémica de las na-
ciones y por medio de la proximidad aumentada resultante de
los medios rapidos de comunicacién. Pero una comunidad mun-
dial en potencia que carece de instrumentos politicos para el
gobierno de su interdependencia econémica, y el arbitraje de
sus diversos conflictos y mitigacién de sus varias fricciones,
estd expuesta, de hecho, a convertirse en condicién de anarquia
internacional. La respuesta falsa al problema de esta anar-
quia se tuvo en la unificacién tirdnica nazista del mundo.
Los instrumentos de una ecivilizacién téenica aumentaron la
anarquia de nuestro mundo, hicieron que la alternativa tirdniea
de la anarquia redoblara la crueldad de sus métodos, a la par
que aumentaron las posibilidades de éxito de las ambiciones de
dominio mundial de la tiranfa.
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Hay més: las potencias desgobernadas de una sociedad tée-
nica se han traducido también en la confusién de nuestra vida
doméstica. Las unidades de produceién industrial han aumen-
tado en toda linea; los antiguos frenos y equilibrios de la
concurrencia o bien no funcionan o bien se han atrofiado; el
poderio econémico se ha centralizado mas y més; y la produe-
tividad fabulosa de la maquina moderna ha creado ecrisis y
paros forzosos en lugar de seguridad y abundancia. El ensuefio
del siglo xvir de una sencilla armonia automatica de todas las
fuerzas econdémicas, con sélo que se quitaran del proceso eco-
némico las coerciones politicas impertinentes, se tradujo en
desengaino cruel.

No es de mi provineia ni propésito analizar las discordancias
politicas y econémicas de la civilizacién contemporanea. Deseo
més bien subrayar el hecho de que la cultura moderna no tiene
perspectiva con qué contemplar esta confusién y planear un
mundo mejor; pues todas nuestras perspectivas culturales se
ven condicionadas a su vez por la civilizacién que las envuelve.
Si, por ejemplo, una cultura entera estd sustentada por ].a
arrogacién optimista de que la extensién de la téenica contri-
buye inevitablemente al mejoramiento de la vida buena, cultura
tal bien poco puede hacer en salvar a los hombres de la con-
fusién y de la desesperacién, si la extensién de la técr.l.ica
agrava en efecto el conflicto nacional y el conflicto extranjero
en un momento dado de la historia.

E1 hecho es que las realidades tragicas en que se ve envuelta
la civilizacién occidental son refutaciones imponentes de nues-
tros eredos caracteristicos. Es en particular significativo que
millones de seres racionales e ‘‘idealistas’’ rehusaron tomar en
serio los peligros monstruosos del totalitarismo porque, de acuer-
do con su interpretacién de la historia, ningtn gran peligro
puede surgir en un periodo maduro de la civilizacion. L-os
monstruos perteneeian por definicién a los albores de la his-
toria humana, Y se suponia que una ecivilizacion altamente
desarrollada hubiera domesticado ya todas las bestias de ra-
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pifia. Y aun cuando el monstruo pareciese real se dirfa que
se trataba s6lo de una bestia de rapifia con hambre. Una vez
alimentada se apaciguaria. De ahi que estas buenas gentes
sugirieran nuevos acuerdos comerciales con el monstruo. La
mania y la furia del monstruo se interpretaban meramente
como el hambre de una nacién indigente. O quizés que con un
poeo de territorio se le satisficiera el apetito. Asi fué que se
sacrified a Checoeslovaquia eon la idea de implantar “‘la paz en
nuestro tiempo’’. Cuando todos estos ardides fracasaron, ha-
blamos de una ‘‘reversién al barbarismo’’; lo que significa que
nos imaginabamos el mal en la historia sélo como un retorno
a un pasado primitivo. No podiamos imaginarnos que una eci-
vilizacién madura pudiese producir en su decadencia, no ya
los males de la maturaleza ni los de la sociedad primitiva, pero
los terribles de la madurez, que quizis sean exclusivos de ella.
No comprendiamos la diferencia entre la naturaleza y la his-
toria. En la naturaleza, las bestias de rapifia se echan a dormir
cuando se han hartado. En la historia humana, no hay hambre
que quede nunca perfectamente satisfecha, pues que aumenta
con lo que se le da de comer. Asi como los deseos del hombre
son infinitos, asi también lo son las posibilidades de bien y de
mal en la historia. Pero las posibilidades de mal van al mismo
paso que -las posibilidades de bien. Los equilibrios delicados
de la mente madura se ven expuestos con més facilidad a la
demencia que los sencillos procesos psiquicos del nifio; y una
sociedad técnica y compleja puede caer en una confusién mis

~ erasa que una de economia agraria y sencilla.

La inclinacién persistente de la cultura moderna de descon-
tar los males monstruosos que tenemos por enfrente y de inter-
pretarlos como reversiones a la naturaleza o a un pasado
primitivo, revela una apreciacién falsa de la historia humana
¥ una confianza falsa en sus seguridades. Los conflictos y catés-
trofes de nuestra era han sido tanto més terribles por cuanto
no teniamos filosofia por la cual preverlos, o comprenderlos
euando ya se nos habian venido encima.
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La era moderna, que siguié a la disolucién de la cultura
medieval y de la civilizacién feudal, llegé de la mano de dos
grandes movimientos: el Renacimiento y la Reforma. Hay que
entender la relacién existente entre los dos para comprender la
mezquindad de la cultura contemporinea y su incapacidad de
hacer un anélisis histérico profundo. La Reforma y el Rena-
cimiento se interpretan a menudo como movimientos estrecha-
mente aliados, por medio de los cuales se establecieron la
libertad y el individualismo de la civilizacion moderna. Cuales-
quiera que fuesen las afinidades entre ambos dos, se les ve d'e
verdad diametralmente opuestos entre si en cuanto a sus énfasis
capitales. Lia Reforma tachaba la interpretacién catélica medi,e-
val de la vida y de la historia de optimista en demasia. Segun
la Reforma, la historia humana, sea individual, sea colectiva-
mente, nunca alcanza a la perfeccién que pretendié ha..ber
logrado la era medieval. Lia Reforma munca creyé que pudle_ra
haber jamas sociedades, o gobiernos, o arreglos econémicos ‘* eris-
tianos’’ en la exacta definicion ética del vocablo. Una civili-
zacion podia ser cristiana solamente en el sentido de que tuviera
una fe que le ayudara a entender, y a admitir contritamente,
la inevitable eorrupeidn egoista y ‘‘pecaminosa’’, con que se ven
inficionadas todas las empresas humanas, inclusiéon hecha de
las instituciones eclesiisticas y religiosas.

El Renacimiento critica los siglos catélicos desde un pupto
de vista totalmente opuesto; consideraba demasiado pesimista
la interpretacion cristiana de la vida; crefas que la mente huma-
na habia sido engrilletada por la autoridad religiosa y corrom-
pida por la supersticién religiosa; tenia gran confianza en que
la mente ‘‘emancipada’’ descubriria los secretos de la naturale-
za y penetraria en todos los misterios Gltimos de la Vidfl y gxplo-
taria los tesoros ocultos del mundo natural y eliminaria %os
desajustes sociales que la ignorancia habia perpetgado; por fin,
fijaria su atencion en el hombre mismo, para llbr.arle, d:e las
frustraciones y concuspiscencias que les hacian la vida misera-
ble tanto a él como a sus semejantes.
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Estas promesas y esperanzas del Renacimiento, que surgen
en el siglo catorce y logran nuevas formas y elaboraciones par-
tieularmente en el diecisiete v el dieciocho, coincidieron eon mu-
chos de los logros verdaderos de la historia lo suficiente para de-
rrotar y anonadar todos los escriipulos pesimistas de la Reforma,
Estos altimos (en parte porque eran en verdad demasiado pesi-
mistas y derrotistas) se mantuvieron en las contracorrientes de
la civilizacién moderna. Todas las creencias fundamentales del
hombre moderno, acerca de si mismo, de su sociedad y de su des-
tino quedaron definidas esencialmente por el Renacimiento y
por los varios movimientos culturales que surgieron a su zaga.
Pensadores tan diferentes como Hegel y Marx participaron en la
interpretacién optimista, general de la historia. Marx crey6 de
verdad que la sociedad burguesa estaba en marcha mas bien ha-
¢ia la catéstrofe que hacia el triunfo; pero crefa de igual modo
Que una sociedad esencialmente perfecta emergeria de tal catas-
trofe. El mismo cristianismo, en su versién protestante moder-
na, sufrié la influencia poderosa de estas interpretaciones opti-
mistas de la vida y de 1a historia. Algunas de las ilusiones mas
porfiadas y sentimentales acerca de las posibilidades de una paz
sencilla y facil entre los elementos que compiten en la sociedad
humana han sido fomentadas por las Iglesias modernas. Tstas
contribuyeron en América quizis mas que ninguna, otra influen-
cia a las ilusiones politicas y morales, ya que agravaron las fal-
sas apreciaciones del hombre y de la historia el componerlas con
concepeiones cldsicas y piadosas.

Los errores e ilusiones de nuestra cultura que han hecho
diffcil si no imposible una apreciacién de la crisis de nuestra
eivilizacién, son, casi sin exeepceion, varias versiones de un solo
error. Son todos ellos expresiones de un optimismo demasiado
grande acerca de la bondad de la naturaleza humana; por lo
tanto, todas estas versiones no les dan la importancia que se
mereeen a las dificultades de relacionar vida con vida, voluntad
eon voluntad, interés con interés, dentro de una vida soeial
armoniosa. Consideran que el logro de la justicia v la paz social
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en la sociedad humana es una tarea relativamente fécil,. cuando
s, eﬁ hecho de verdad, muy dificil; que se puede ?efmllzar con
éxito relativo sblo si se reconocen plenamente sus dificultades.
Tos tradicionalistas estdn acostumbrados a criticar la cultura
modarna por el relajamiento de sus normas morales, Creen que
nuestro pecado primario es el relativismo moral y el e.sceptl-
cismo. Con todo, el relativismo moral que niega la validez de
todas las normas generales de la virtud y todos los pat.rones
universales de la justicia es de verdad una nota subordinada
en la cultura moderna. Esta filosofia proclama desvergonza-
damente que mo hay otro bien que ‘‘mi’’ bien, ni’ mas norma
de justicia que el interés de ‘‘mi’’ nacién. Este egoismo franco,
esta desconsideracién cinica de los intereses de los demés, repre-
senta en verdad una decadencia final de patrones morales;
pero es expresién de rebeldia contra nuestra cultura y nuestra
civilizacién ; no expresa las ideas bésicas de nuestra c.ultu{wav, _
Nuestra cultura en su pensamiento capital no es ni eseéptica
ni efniea ; ni relativista ni nihilista. Al contrario, tiene 11112:,‘(301'%-
fianza conmovedora en la posibilidad de establecer pautas **uni-
versales’’ de justicia y normas generales de valor, de donde que
reduzea al minimo la magnitud de las dificultades a vencer antes
de alcanzar estas normas universales; de donde que crea que
a los hombres se les pueda descarriar por las buenas de' la per-
secucién de sus propios intereses y se les pueda ?ersuad.u' a que
patrocinen el interés general, por medio de algin §enclllo pro-
ceso de reorganizacién social o de reforma educativa.

La historia mo tiene equilibrios naturales de poder.

Casi todas las versiones de la cultura moderna tienen. un
aparato fatuo y vano para alejar a los h.ombres’ de sus fines
egofstas con el menor dolor posible. La }dea mas s_encﬂla .de
todas es la que sustentan las filosofias sociales del latssez faare
de los siglos dieciocho y diecinueve. De acuerdo con estas
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filosofias todos los intereses en conflicto en la sociedad humana,
¥y todos los impulsos egoistas en competencia, se resolverian en
armonia més bien que en conflicto con sélo que se les dejara
ser y hacer. Si la sociedad politica no interfiriera con los pro-
cesos econdmicos, la vida econémica alecanzaria una armonia
natural. Esta idea, que evita la necesidad de control ya moral,
ya politicooo, sobre los impulsos naturales, justifica el egoismo
desenfrenado en lo individual sin justificarlo en lo moral ; pues
que mantiene que ‘‘todo hombre en busca de su propio bien
buscara el bien de la comunidad’’. El tinico inconveniente de
esta idea consiste en que no es verdad. EI solo elemento de ver-
dad en ella es que hay en efecto ciertas armonias automéiticas
en el proceso econémico, y que es prudente mantenerlas. Pero
en general, la historia, al revés de la naturaleza, no tiene sistema
natural alguno de equilibrios y refrenos de sus fuerzas. En
donde es desproporcionada, la fuerza se le impone a la debilidad
y el resultado es de injusticia. Una civilizacién técnica acentfia
en la préctica la desproporcién anterior de la fuerza, asi que
la teoria (laissez faire) era menos verdad con respecto a la
sociedad tecnoldgica en crecimiento, a la que se aplicaba, que
con respecto a la sociedad agraria més estética, a la que no se
aplico.

La teorfa de la inocuidad del hombre natural, con tal de
que no se le controle y regule, se combina usualmente con
otra, que es un poco méis profunda: a saber, la teoria de que el
egoismo ignorante le es peligroso a la sociedad, mientras que un
egoismo sensato y prudente sabe eémo relacionar los intereses
del individuo con los intereses de la colectividad; asf que un
egoista ilustrado, al buscar su propio placer, lograr finalmente
“el mayor bien posible del mayor posible ntimero’’. La confian-
Za en la virtud esencial del hombre inteligente reviste varias
formas. En veces se asevera que la inteligencia restringe el
egoismo estrecho y lo ensancha hasta que incluya el interés
de los demds; en otras, se da por supuesto que la inteligencia
mantiene un fino equilibrio entre los impulsos egoistas y los
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altruistas. Y a veees la razén se pone con toda su autoridad
de parte del altruismo y en contra del egoismo.

En la filosofia de Hegel, la razén supera los intereses limi-
tados del individuo ereando el Estado, como expresién de los
intereses mas amplios del ser colectivo. Sin embargo, donde
Hegel se olvidan de que la sociedad humana estd sumida en
conflicto con mas frecuencia por causas de voluntades colecti-
vas en competencia que por causas de voluntades e intereses
individuales en conflicto. Los conflictos més tragicos de la
historia son entre HEstados, naciones, clases y razas; y no entre
individuos.

La fe del hombre moderno en la razén reviste, pues, muchas
formas. En todas ellas se da por supuesto que la razén es
6rgano de lo universal; y que de alguna manera u otra la razon
en aumento eliminard progresivamente el conflicto de entre la
sociedad humana y producirid una coincidencia perfectisima
de interés y una perfectisima conformidad de voluntad con
voluntad. Aun el marxismo que se presupone sea una revuelta
contra esta confianza en la razén, serd versién senda de la
misma fe. Bl marxismo da por supuesto que la ‘‘orgamizacion
de clase’’ en la sociedad es lo tinico que tienta a los hombres
a subordinar la razén a las pasiones y a los intereses; y que los
conflictos en la sociedad humana resultardn en una catéstrofe
final de la que habrd de surgir la nueva sociedad en que reine
a perfeecién la armonia.

Tsta fe en la razén como 6rgano de la virtud humama y
garante de la paz y la justicia sociales, serd fundamento y
apoyo de la fe que el hombre moderno le tiene a la historia;
pues concibe la historia como movimiento en que la razoén va
adquiriendo progresivamente el control de todas las fuerzas
vivas, intereses y pasiones de la vida. De modo que este con-
flicto en: que nos vemos envueltos hoy con hoy se lo podremos
atribuir bien a la ignorancia y a la supersticién de los hombres;
y mientras tanto, que nos baste esperar el dia en que la educa-
cién y la inteligencia aumentadas hayan de dispersar los fana-
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tismos de los hombres ignorantes y destruir el parroguialismo
de las razas y naciones atrasadas.

Si queremos entender a conciencia esta revuelta contra
nuestra civilizacién, y no atribuirla meramente a conspiraciones
de los ‘‘malas’’, debemos hacernos cargo de que la filosoffa
totalitaria se ha servido en todos los casos de porciones olvidadas
de la verdad total acerca del hombre y de la historia para
moldear con ellas instrumentos perversos prepotentes a emplear
contra una civilizacién ignorante de la naturaleza y la historia
del hombre. En lugar de la fe liberal en la razén, el nazismo
coloeo la fe roméntica en la vitalidad y la fuerza. En lugar de
'!a fe sencilla que el derecho crea su propia fuerza, puso la
idea de que la fuerza crea el derecho. En lugar de la esperanza
dci 1{?, democracia liberal de que la historia estd en camino de
climinar todas las lealtades parciales, nacionales y raciales y
de crear una comunidad universal de la humanidad, estableci.é
una lealtad primitiva a la raza y a la nacién eomo fin dltimo de
ly vida. En lugar de la idea sentimental de que los hombres
pueden combinar facilmente la devocién de sus propios intereses
con la lealtad a la justicia universal, proclamé la idea cinica
de que no hay otra justicia que la que sirve a ‘“‘“mi’’ interés
¥ propésito o a ‘‘nuestro’’ propésito e interés.

. Es un error adorar la fuerza y hacer que el poder se justi-
f.lque a si propio. Pero error tal no habria surgido en una civi-
lizacion que no hubiera cometido el yerro del otro extremo y
d.ado por supuesto que los hombres estaban en camino de deve-
nir racionales en grado de pureza. Es perverso hacer de los
intereses de nuestra nacién el fin tltimo de la vida. Pero este
error no hubiera alcanzado proporciones tan monstruosas si
nuestra cultura no hubiera sofiado a las tontas y puesto sus
esperanzas en el desarrollo de los hombres ‘‘universales’”. des-
pojados de todas las lealtades de familia, raza y nacién’. Bs
monstruoso glorificar la guerra como el bien ultimo. Pero

~ ese error no nos hubiera llevade al borde del desastre si aquesta

civilizacién acomodada no hubiera tenido en el entretanto a la
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paz por bien dltimo, concibiendo la paz perfecta como meta
asequible de la historia. Es terrible conduecir la diplomacia
y la estrategia militar de las naciones a base de policias de
de ““0 todo o0 nada’’. Pero la furia expresada en tales policias
no hubiera llegado tan cerca del éxito si no se hubiera encon-
trado con las ilusiones de naciones acomodadas y obesas en las
que el amor de la holgura se habia compuesto con la cautela
de la prudeneia, lo que resulté en incapacidad de actuar.

No es Progreso Moral todo Progreso.

Hemos definido el error que sustenta todas las ilusiones
optimistas de nuestra cultura como una fe demasiado simple
en el hombre, particularmente en el hombre racional, y como
una esperanza demasiado simple en el logro progresivo de la
virtud en la historia, mediante la extensién progresiva de la
inteligencia. Esta confianza en que la historia humana resuelve
en Gltimo término todos sus problemas en pie y vence todos sus
obstéculos anteriores, y en que ella es en si misma una especie
de proeeso de redencién, se ha aduefiado del hombre moderno
con tanto impetu porque realmente es en parte verdadera y
porque todos los adelantos tremendos de la ciencia, de la tec-
nologia, y de la inteligencia parecia que justificaban semejante
creer. El Renacimiento, que confié en la historia, triunfé sobre
la Reforma, que tenia dudas serias acerca de la historia, porque
realmente estdbamos haciendo progresos en tantas direcciones
que parecia plausible asumir que todos estos adelantos podrian
recapitularse como progreso moral. Pero esta conclusién final
representa un error lastimoso. En la historia hay siempre pro-
greso, en cuanto ella acumula sabiduria, perfecciona la téeniea,
aumenta las 4reas de cooperacién humana y extiende el dominio
humano de la naturaleza. Pero esto no puede considerarse pro-
greso moral. En todo nuevo nivel de realizacién en la historia
hay elementos ambiguos en lo moral. Hubiéramos debido saber
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esto. Una persona va progresando desde la nifiez hasta la edad
madura; pero no es ficil comparar la virtud de la edad madura
con la inocencia de un nifio, pues que la vida madura logra
unidades més elevadas y estd sujeta a complejidades mayores
que la vida infantil. Es en verdad una impertinencia medir la
virtud madura eon la inocencia infantil porque no tienen me-
dida en comtn. Lo mismo sucede con la historia de la hu-
manidad.

El adelanto de la ciencia puede mitigar el conflicto social,
pero la inteligencia puede también convertirse en sirviente de
la ambicién imperial. Las ciencias aplicadas y la téenica pue-
den multiplicar la potencia humana y aumentar las comodida-
des. Pero los nazis pueden usar tal potencia para fines des-
tructivos; y el mundo democritico puede verse seducido por
las comodidades de una sociedad burguesa hasta el punto de
sentirse, falsamente, seguro. Los medios modernos de comuni-
eacién pueden aumentar la amplitud y extensién de las ecomu-
nidades humanas, mas con ello también ensanchan Jas Areas de
faonﬂicto humano. La razén puede servir de arbitro entre mi
interés y los de mis semejantes. En ese easo, la razén estard
al servicio de la justicia. Pero la razén puede destruir también,
segtin lo observé Bergson, las comunidades de la vida primi-
tiva al darle al impulso egoista un nuevo instrumento.

Ora se amalicen los adelantos de la historia en términos de
la técnica, ora en términos de la inteligencia, resulta bien apa-
rente que la historia no es tan sencilla como la hemos creido.
La nota moral ambigua se advierte en todos sus niveles. Las
seguridades de su madurez nos salvan de las inseguridades de
la nifiez; pero no nos salvan de las inseguridades nuevas de la
}nadur‘ez. La sabiduria de la madurez es una cura para la
Ignorancia de la nifiez; pero no es una cura para la ignorancia
de la madurez. Es porque hemos confiado demasiado en la his-
toria que no comprendemos ni la vida ni la historia. La historia
10 nos puede resolver nuestros problemas, porque ella misma
nos es problema. La historia es, a fin de cuentas, un dios
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inadecuado. Hemos fracasado al sondear la verdadera profun-
didad de todo problema contemporineo por causa de esta fe
falsa en la historia. Las civilizaciones anteriores slo cometie-
ron el yerro de juzgar mal su propia historia y de ponerle un
valor demasiado alto a su propia seguridad. Nosotros les gana-
mos la delantera en orgullo y pretensiones. Crefamos que nin-
gtn mal podia acaeecernos porque confidhamos no en la *‘ecivi-
lizacién romana’’, ni en la cultura medieval, sino en la misma
historia. Empero, nuestro error fué mayor que los errores
previos, precisamente porque creimos que el desarrollo en la
historia de todas las potencias humanas también garantia la
eliminacién de todas las inseguridades humanas. Pues bien,
las verdad se tiene en lo contrario de esto. Una sociedad téenica
altamente dindmica es mis destructiva en su decadencia que
una sociedad agraria y sencilla. La destruccion que de lo alto
emiten los aviones modernos es més horrorosa que la fuerza
letal del arco y la flecha.

Y ni el adelanto posterior de la ciencia ni el mero retorno
a la religion nos daran la perspectiva requerida. Ni el retorno
a una piedad més sencilla ni el adelanto de la piedad a una
cultura cientifica sofisticada pueden resolver nuestro proble-
ma. Los conductores religiosos y cientificos quizds que se ha-
yan hecho la guerra entre si, pero ambos han sido devotos de la
misma fe comtn y errénea. Ni los unos ni los otros supieron
superar la eomplacencia caracteristica del hombre moderno con
respecto a la historia. Los hombres de ciencia pueden haberse
considerado muy sofisticados y haber tenido a la gente reli-
giosa por muy sentimental ; pero se trata en todo caso de dife-
rencias superficiales insignificantes. Los ecientificos y los pia-
dosos iban de acuerdo en considerar a la historia como la
respuesta de todos los problemas humanos en lugar de tenerla
por el gran problema humano.

Si pugnamos por una reconstruccién cultural en nuestros
dias, debemos buscar algo mis fundamental que la mera exten-
sion del conocimiento cientifico, pues que la ciencia no resuelve
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el problema final del sentido de 1a vida. Ni tampoco satisface
el consejo convencional del retorno g la religién. Debe en ver-
dad haber un retorno a la religién en el sentido de que todas
las respuestas finales a los problemas tltimos son respuestas
religiosas, ya estén revestidas del lenguaje y las pretensiones
de la ciencia, o de la filosoffa, o de la religién. Pero una res-
puesta religiosa, per se, no es mas adecuada que una respuesta
cientifica. La respuesta nazi al problema de 1a vida es respues-
ta religiosa; pero la religién nazi es religién primitiva, que
declara que el triunfo de ““mi’’ nacién completa el sentido de
la vida y de la historia. La respuesta budista al problema de la
vida es respuesta religiosa; pero declara que la vida se cumple
cuando se eseapa de la historia,

El significado primordial de Ia tradicién hebreo-cristiana,
fundamental de la cultura de Occidente, es que ve en la exig-
tencia histérica algo lleno de sentido; pero no ve el cumpli-
miento del sentido de la vida en la historia, ya que reconoce
que la historia, en todos los niveles de sus realizaciones, con-
tiene ambigiiedades, problemas e inseguridades que reclaman
respuesta. La respuesta de la fe eristiana a estos problemas es
que la historia va sostenida por una realidad divina que com-
pleta lo incompleto de la historia y purifica lo malo de la mis-
ma. Esta respucsta la pueden tomar en serio solamente los que
reconocen la seriedad del problema asi resuelto,

Nuestra cultura moderna del Renacimiento a esta parte no
ha tomado en serio la fe cristiana porque tenfa una respuesta
mds sencilla a los problemas de la vida, Estaba de acuerdo con
el eristianismo en considerar a la historia humana llena de sen-
tido, pero se trataba de un sentido bien sencillo. Mientras tan-
to, la Reforma se anonadaba, por ser demasiado pesimista en
euanto a las posibilidades de la historia.

Una fe adecuada para nuestros dias debe combinar de nue-
vo los fragmentos rotos de la tradicién cristiana. Cualquier
cultura o cualquier religién que muestre deficiencia de ‘‘senti-
miento tragico de la vida’’ queda ciertamente desecalificada
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para darnos luz y direceién en un dia en que las mismas segu-
ridades de la sociedad tecnolégica han sido transmutadas en
mal. Necesitamos una fe que arroje luz sobre la importancia
de toda tarea y responsabilidad historica. Sin tal fe, el hom-
bhre moderno seguira en sus trece de hombre utdpico empeder-
nido, que repudia todos los absolutos religiosos en el momento
dado para hacer profesién de fe en alguna utopia inereible o
paraiso terrestre en el siguiente.

Una cultura religiosa adecuada debe trascender las estabi-
lidades, seguridades y realizaciones de cualquier eivilizacion,
Si la fe se liga con aquéllas muy del todo, la vida se quedari
sin sentido cuando las tales se derrumben. Cultura semejante
debe darle al pueblo recursos con que reconstruir la civiliza-
cion sin ilusiones y con todo sin desesperacion. Debemos, por
ejemplo, aleanzar un nivel mas elevado de organizacién inter-
nacional, porque de otra suerte nuestra civilizacién se hundird
hasta profundidades mayores. Si emprendemos la tarea de la
reconstruecién del mundo sin la repudiacién de la ilusién uté-
pica que ha informado nuestra cultura particularmente desde
el siglo dieciocho, pediremos lo imposible al procurar una fede-
racién mundial o algn super estado mundial ; no lo obtendre-
mos, y entonces caeremos de nuevo en la tentacion de la deses-
peranza y la desilusién. Lo que es mas, los utopistas siempre
haran que los realistas que hay entre nosotros caigan en la
tentacion de volverse cinicos en su reaccién ante el utopismo.
Estos cinicos tenderdn a aseverar que la historia no contiene
posibilidades nuevas de bien. Tratarian de reconstruir el mun-
do a base del antiguo y precario ‘‘equilibrio del poder’’, y no
encontraran un nuevo nivel de ecomunidad internacional com-
patible con la nueva interdependencia econdémica.

Todos los logros politicos y econdémicos deben estar reves-

tidos de una religion y una cultura sabidoras de que la his- |

toria es provincia de posibilidades infinitas y de que cada
nuevo nivel de madurez nos presenta nuevas responsabilidades,
Pero también se debe entender que todos los logros histéricos
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son limitados y precarios; que el egofsmo humamno, individua.
¥y eolectivo, puede transmutarse y sublimarse en muchos niveles
nuevos, pero que no puede eliminarse de la historia. La fe de
que el hombre como fuerza particular de la historia, conten:
diendo contra otras fuerzas particulares, estd en proceso de
volverse fuerza universal, no tiene prueba histérica que la
Justifique. El hombre moderno se considera muy sofisticado y
es, sin embargo, inereiblemente crédulo. La existencia humana
es precaria y lo seguird siendo hasta el término de la historia.
Hay una respuesta tltima a estos aspectos tragicos de la exis-
tencia humana, pero esa respuesta sélo la pueden saber los que
han sabido dejar de buscar algtn escape facil de la tragedia.

La religién cristiana tiene a la historia por llena de sentido,
pero sin que contenga en si el eumplimiento de ese sentido.
Seglin ese juicio el eristianismo es ‘‘ultramundano’’. Por esta
razén todos los substitutos modernos de la fe cristiana, en los
que la historia se ve cumplida en alguna especie de utopia,
naturalmente encuentran que la fe eristiana es inereible, pues
que tienen una respuesta méis sencilla a los problemas de la
vida. La fe cristiana se vuelve creible solamente cuando las
respuestas més sencillas quedan refutadas por la historia, como
en verdad no pueden menos que quedar.

De acuerdo con la fe cristiana, toda la existencia finita e
histérica apunta hacia un terreno y un término mas alli de s
misma. Hstos términos y terreno divinos se definen paradoji-
camente como que tienen doble relacién con la historia. Dios
“juzga’’ al mundo porque hay violaciones de la ley de la vida
en todos los niveles del logro humano. Dios “‘salva’’ al mundo
porque tiene recursos de misericordia que van méas alld de su
justicia. Pero la misericordia no puede expresarse si no se
toma en serio a la justicia. Asi que Dios se representa eomo
capaz de ser misericordioso solamente cuando carga con las
consecuencias de su juicio en si y para si. Estas paradojas de
la fe cristiana han sido manifestadas a veces en términos de
un literalismo grosero que las ha hecho ofensivas a la inteli-
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gencia humana. Pero bueno serd recordar que son ‘‘tropeza-
dero’’ y ‘“locura’’ también cuando se expresan profundamente.
La razén de esto es que todos los hombres quisieran tener dentro
de sf mismos el poder de completar sus vidas y su historia. Pero
es de esto exactamente de lo que carecen todos ellos.

Una fe capaz de trascender las catastrofes de la historia
debe, por lo tanto, ser capaz de definir tanto las posibilidades
creadoras del hombre en la historia como los limites de las posi-
bilidades humanas. Debe ademés ser capaz de aclarar el hecho
de que los males del fanatismo, el conflicto, el imperialismo y
la tirania, tienen su manantial en la ambicién del hombre que
quiere salirse de sus limitaciones y buscarle poder, virtud y
seguridad desorbitadas a su existencia.

Por este motivo la catéstrofe histérica no parece sino caos,
que sin las profundidades de la fe eristiana conduce a los hom-
bres a la desesperacion. Y, en periodos de estabilidad y de paz,
la fe cristiana se vuelve insulsa y sentimental. Pero recobra sus
propias percepciones profundisimas en los periodos de caos
social, cuando todas las interpretaciones més sencillas de la
vida se derrumban y obligan a los hombres a buscar una inter-
pretacion més profunda de la existencia.

LA RECONSTRUCCION ESPIRITUAL DE POSTGUERRA

Paul Tillich



LA PRESUPOSICION de toda reconstruceién de posteuerra se

tiene en el conocimiento de 1a desintegracién de antegue-
rra. Y la presuposicién de toda reconstrueceién espiritual de
postguerra se tiecne en el conocimiento de la desintegracién
espiritual de anteguerra, No cabe duda que catistrofe como
la presente nunea habria ocurrido en un sistema social integra-

earicter nacional especifico, como, por ejemplo, el aleméan, o el
Japonés, ni aun a 1a aparieién mis accidental todavia de tipos
dictatoriales en beérsonas como la de Hitler,

Todos los capaces de Juzgar tendran que admitir que existia
algo fundamentalmente erréneo e injusto en el sistema de vida
¥ pensamiento del pasado inmediato ; y que regresar a ese pa-
sado no es ni deseable ni posible. La guerra global es parte de
una revolueién mundial, Sentencia ésta que se debe repetir
otra vez y otra vez. Muchos economistas y eruditos de 1a cien-

2

¢ia: politica nos han demostrado las causas de la desintegracién
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literaturas francesa y alemana de fin y comienzos de siglo. Esa
desintegracion se ha desarrcllado en una combinacion de ideas
marxistas y religiosas por los movimientos socialistas religiosos
en Europa y en los Estados Unidos. Analisis éste que todavia
no se ecompleta.

Es obvio que el espiritu, vale deeir, la potencia creadora y
dindmica del alma, no es materia de construecion; donde no
hay espiritu, no habra construecién capaz de producirlo. El
espiritu o es activo o no lo es, tanto en los individuos como en
los grupos. Pero cuando es activo, se erea su propio cuerpo u
organismo por medio del cual pueda manifestarse y actuar.
Las palabras, las formas de vida, las instituciones sociales, las
obras de la cultura y los simbolos religiosos son en efecto cuer-
pos y organismos del espiritu, y formas capaces de cultivo y
reconstruecién conscientes: cuerpos y formas que tenemos muy
por enfrente al hablar de ‘‘la reconstruccién espiritual de des-
pués de la guerra’’.

Toda tarea de reconstrueccion espiritual tiene dos aspectos.
En un desarrollo espiritual se deben sostener y mantener las
tendencias que sean capaces de resistir la ceritica desde el punto
de vista de los criterios fundamentales y altimos del pensa-
miento y la accién. Las tendencias espirituales no son de acep-
tarse simplemente por el hecho de que pertenezean a una
estructura historica dada —como mantiene el positivismo. Ni
tampoco se deben imponer prinecipios generales a una situacién
espiritual que no tenga 6rgano con que recibirlos— como in-
tenta el idealismo, Son necesarias mucha prudencia y mucha
sabiduria para evitar estos dos errores que amenazan toda re-
construceion.

La segunda tarea, importante por igual, consiste en prote-
ger las tendencias creadoras del espiritu, manteniéndolas a
salvo de la tergiversaciéon y la corruptela. Por lo que toca al
espiritu de las naciones asidticas, y principalmente con respecto
a Rusia, esta tarea de proteccién es practicamente la Ginica que
se nos pide desempeiiar. Lios paises de Occidente no pueden
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echarse a cuestas la responsabilidad de la reconstrucecién espi-
ritual de Asia (excepto quizds de manera indirecta, por medio
del efecto del contacto de esas naciones con este Occidente). El
aspecto protector de la obra de reconstrueccién espiritual es
igualmente importante por lo que toca a Europa, inclusién
hecha de los paises del Eje. Seria un error tremendo el que las
democracias victoriosas, en nombre de prinecipios universales, in-
tentaran imponerles sus propias formas y pautas de vida espi-
ritual a los paises conquistados. Furopa, Alemania inclusive,
aceptara lo que esté dispuesta a aceptar de acuerdo con la
dindmica de su propio desarrollo espiritual; pero eso solo, y
nada mas.

La desintegracién espiritual de hoy con hoy consiste en que
la gente de la civilizacién oceidental ha perdido el sentido fun-
damental de la vida. Y con el sentido de la vida ha perdido la
personalidad y la comunidad. Ya sea que se percaten de ello
0 ya que no, estas gentes se han vuelto partes de un proceso
objetivo que les determina sus vidas en todo respecto, desde su
condicién econdémica hasta su forma espiritual. Las inseguri-
dades y las vicisitudes envueltas en este proceso han producido
sentimientos de temor, ansiedad, soledad, abandono, incerti-
dumbre y vaciedad. La vida espiritual oscila asi entre la ren-
dicién cinica y la rendicion fanitica a potencias cuya natura-
leza nadie puede ni aprehender por completo, ni gobernar en
manera alguna, y cuyo fin nadie puede prever. Por ejemplo,
en la generacién joven de Alemania privo el cinismo hasta que
el nacionalsocialismo lo convirtié en fanatismo.

El de Alemania fué caso extremo, por causas provenientes
de su derrota en la guerra de 1914, Pero, quien esté en con-
tacto con la generacién joven de Europa occidental y aun de
América en los aflos transcurridos entre las dos guerras, se
debe haber sentido impresionado y perturbado por el nihilismo
confesado francamente de esas juventudes. Esto no es de sor-
prender. Cuando los seres humanos sienten que su destino se
les arranca de sus propias manos, y que un proceso objetivo
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en el que ellos no tienen parte los arroja a la calle hoy, para
mafiana recogerlos y reducirlos a condicién de partes y herra-
mientas de una méiquina inmensa, y para conducirlos pasado
mafiana a una guerra de extineidn, entonces no se debe esperar
otro resultado que la desesperanza absoluta. Las diosas de las
postrimerias del mundo antiguo —Tyche y Heimarumene (la
casualidad y el fato)— han conquistado nueva vez una civi-
lizacién y han impelido a millones de gentes a someterse resig-
nadamente a fuerzas superiores cuya existencia jamas se ima-
ginaron.

Esto envuelve y da por supuesto también la pérdida de la
personalidad y la pérdida de la comunidad. La pérdida de
la personalidad se preparé en la filosofia naturalistica de la
sociedad burguesa y encontrd su expresién final en la disolu-
cién vitalistica y pragmaética del ego, que condujo a una psico-
logia sin psique y a una doctrina de pluralidad sin un yo
humano. Pero estos desarrollos tedricos —de los que se pueden
descubrir analogias estrictas en la literatura y en las artes—
se han convertido en fuerzas histéricas sélo porque eran la
expresi6on natural de la despersonalizacién actual del hombre.
La forma téenica de la produccién monopolistica —no sblo de
efectos materiales, pero también de efectos espirituales— ha
convertido al individuo, tanto en su produceion como en su
consumo, en parte de una miquina que todo lo incluye: mé-
quina movida por fuerzas andénimas.

En Europa, fué la mecanizacién de la produccion la que se
hizo mis visible; pero en América ha sido la mecanizacién del
consumo la que se advierte eomo sintoma caracteristico de la
condicién. Esta téenica ha creado no sélo miquinas estandari-
zadas sino que también seres humanos estandarizados, con-
dicionado por la radio, el cinematégrafo, los periddicos, el
ajuste edueativo, todo ello con el fin de lograr la adecuacién
subpersonal a este proceso inmenso. La facilidad con que, en
los paises dictatoriales, al igual que en América, el inmenso me-
canismo de produccién, inclusién hecha de sus instrumentos
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humanos, se ha traido a la unidad con un objeto o propésito
—la guerra— demuestra el cardcter completamente impersonal
¥ ayuno de sentido de ese mecanismo.

La pérdida de la personalidad va estrechamente entrelazada
con la pérdida de la comunidad. Sélo las personalidades son
capaces de tener comunidad. Los seres despersonalizados tie-
nen interrelaciones sociales. Estos seres son solitarios en lo
esencial, y por tanto, incapaces de estar solos, porque solos se
darian cuenta de su soledad, y con ello de saber perdido el
se.ntido de la vida. Hsa frase tan hiriente de la falta de priva-
d'lda,d (“lack of privacy’’) no es una expresién de comunidad
sino que de falta de comunidad. Y no hay comunidad porque
no hay cosa alguna que tener en comtin. La direccién monopo-
listica de las comunicaciones publicas, del ocio, del placer, del
saber, de las relaciones de lok sexos, de los deportes, ete., no
es una base de comunidad real. Los residuos culturales de pe-
riodos anteriores se emplean para cubrir nuestra desnudez cul-
tural. Todo esto se lleva a cabo de manera més radical en los
sistemas totalitarios; pero los medios de llevarly a cabo estan
mejor desarrollados en este pais (Estados Unidos). Si estos
medios cayeran alguna vez en manos de dictadores sin freno
—VYa sea visibles o ya invisibles— entonees la deshumanizacién
completa tendria méis posibilidades de realizarse en América
que en Europa.

La pérdida de la personalidad y de la comunidad es conse-
cuencia de la pérdida del sentido fundamental y tltimo de la
vida. Esta pérdida ha ocurrido en un desarrollo de la eivili-
zacién occidental que se puede dividir en tres periodos. En el
primer periodo, idéntico a grandes rasgos con los dos primeros
tercios de la Edad Media, €l sentido de la vida se representaba
por los simbolos y las funciones trascendentes de la Iglesia,
que era la que proporcionaba las bases de la personalidad, asi
como también las de la comunidad. La personalidad se estable-
efa por su relacién directa con lo absoluto en términos de culpa
y salvacién. El sentido eterno del yo individual quedaba garan-
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tizado. La comunidad se fundaba por la participacién de cada
grupo, segliin su voeacién especial, en los simbolos de la comu-
nidad universal. Existia un continente de comunidad del que
la vida espiritual podia derivar estofa inextinguible para la
creaciéon cultural. Es importante desde el punto de vista de
nuestra tarea de una reconstruceién espiritual tener muy pre-
sente este periodo, porque se ha convertido en la norma de
eriticismo y en el modelo de demanda de parte de muchos de
los analizadores de la situacién actual; no sélo de los catdlicos,
por cierto. Si bien es verdad que la personalidad y la comu-
nidad se garantizaban en este periodo, también lo es que en
realidad no se desarrollaron ni fomentaron. La base trascen-
dente y sus representativos en la cumbre de la jerarquia las
mantuvieron estrictamente dentro de los limites del sistema
dado y suprimieron lo mis que pudieron el genio creador auté-
nomo del individuo. Cuando la limitacién y la supresién se
hicieron imposibles, se inici6 el segundo periodo, que corres-
ponde en términos generales al del ascenmso y triunfo de la
sociedad burguesa.

Ahora fueron la razén y sus creaciones metafisicas y éticas
las que reemplazaron o transformaron la base trascendente de
la vida y sus simbolos. La produccién espiritual llegé a ser
personal: en la religién por medio del protestantismo; en las
artes y las ciencias por medio del Renacimiento. Esa produc-
eién se nutria atn de la substancia del pasado y era por tanto
capaz de crear cultura y mantener comunidad. Los sedicentes
periodos cldsicos de las naciones europeas se basan en esta unién
de la creacién libre y la substancia de origen divino. Fué en
esta unién en lo que se enraizé la grandeza y el cardcter tran-
sitorio y corto de esos periodos. La armonia de individualidad
y comunidad que se garantizaba en el primer periocdo por medio
de la base comfin de las dos, sobrevivié en el segundo periodo
como armonia natural garantizada por la conformidad funda-
mental de los intereses e ideologias de la burguesia ascendiente.

Pero habia también, por decirlo asi, una tendencia oculta,
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corriente subterrdnea, en el desarrollo espiritual de la sociedad
burguesa, un elemento de naturalismo y pesimismo antirracio-
nales, que aleanzaba a la superficie de vez en vez, y que por
fin lleg6 al triunfo y se impuso en el tercer perfodo. El patri-
monio espiritual se desperdiciaba mis y maés; las creaciones
auténomas se tornaron mas formalisticas, mis eseépticas y
menos universales. La armonia entre el individuo y el todo se
{rastornd; en lugar de la comunidad surgié la cooperacién con
fines dados; en lugar de la personalidad aparecié una cantidad
de potencia de trabajo, o bien la inteligencia y el ajuste tée-
nicos. En el entretanto, el proceso econémico y téenico hahia
preparado el mecanismo monstruoso que se ha tragado a la
personalidad y a la comunidad, y con ellas a la cultura espiri-
tual. Ello quiere decir que se inicia el tercer periodo, idéntico
grosso modo con el monopolio, el eapitalismo y el fascismo.

Las anteriores son indicaciones fragmentarias que por cor-
tas no pueden presentar un cuadro completo y convinecente,
Hay un inmenso material en todas las provincias de la vida,
que si se aportara aqui haria el cuadro conecreto e irrefutable.
Empero, no se puede aportar por las limitaciones de espacio.
En todo caso, habria sido absolutamente inaceptable el hablar
placentera y esperanzadamente acerca de la reconstruecién de
postguerra sin el peso y seriedad que se pueden alcanzar sblo
por un anélisis del fondo de nuestra desintegracién espiritual.
Quizds se nos diga que los elementos mencionados son ele-
mentos tan sélo, y no el todo de la situacién; y también que se
les carga el acento desequilibradamente en el anélisis. La res-
puesta es como sigue:

Primero, que hay en efecto otros elementos, y que sin esos
otros elementos este ensayo, por ejemplo, no se habria eserito.
Segundo, que la complejidad de toda situacién histérica no
obscurece lo decisivo de ciertas tendencias. Estas tendencias
dominantes llevan consigo la dindmica del todo.

Aqui, nos hemos referido a esas tendencias. En tercer lu-
gar, se tiene que decir que el andlisis de la naturaleza auto-
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destructiva de la sociedad burguesa siempre ha sido rechazado;
v también que ese analisis siempre ha demostrado ser mas
cierto todavia que atn lo que creyeran los analizadores, inclu-
sién hecha de quien esto eseribe. El hecho de la segunda guerra
mundial y de la autodestruccién de la civilizacién europea es
un hecho que no se puede refutar,

La exposicién abstractas de los requisitos de una recons-
truecién espiritual se puede derivar sencillamente del analisis:
el requisito de reconstruccién espiritual de después de la gue-
rra se tiene en la demanda de una nueva exposicién y convin-
cente del sentido de la vida; y en el descubrimiento de simbolos
que expresen ese sentido; y en el restablecimiento de la per-
sonalidad y la comunidad sobre esta nueva base. Sin embargo,
demanda como ésa incluye otra: demanda de una reconstruc-
cién social y politica igualmente radical e inseparable. Huelga
decir que seria insensato suponer que demandas como éstas
sean capaces de actualizarse inmediatamente. El desarrollo
catastréfico de un mundo no se puede cancelar en una confe-
rencia de paz, ni en el curso de unos cuantos afios mediante la
educacién de algunos malhechores. No hay cosa de naturaleza
vepentina que pueda satisfacer las necesidades resultantes de
la desintegracién de un periodo histérico.

La transformacién revolucionaria —de la que la segunda
guerra mundial es parte— es un proeeso largo en que ni aun
las fuerzas que tenemos que vencer han mostrado todavia su
potencia mixima. Aun estamos en medio de lo que hemos
llamado el tercer periodo. El proceso de mecanizacién eentra-
lizada no ha llegado a su etapa final. En algunos paises, asi en
los Estados Unidos, apenas si ha comenzado. No conocemos las
posibilidades implicadas en su desarrollo inmediato. Se tienen
todavia grandes dreas en las que sobreviven estructuras de los
otros dos periodos. Todavia no sabemos hasta qué punto se
transformen por la estructura del tercer periodo. Aun cuando
la deshumanizacién que se ha realizado por la prevalencia del
monopolio, el capitalismo y el faseismo hubiese llegado a su
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fin, ello no significarfa de por si la rehumanizacién ripida de
la especie.

De todos modos, las demandas de reconstruccién espiritual
expuestas arriba mantienen su significado. Significa mucho
en todo caso hacer que el mayor ntimero posible de personas
se den cuenta de lo que son, de lo que les falta, de lo que I}an
perdido, de lo que les ha pasado, de por qué se ven solitamgs,
ansiosas, faltas de seguridad, sin fin ltimo, sin incumbencia
{iltima, sin yo real, sin mundo real. Los hombres todavia son
capaces de darse cuenta de que han dejado de ser h(.)r’nbres.. Y
este darse cuenta es el supuesto de toda reconstruceion espiri-
tual durante la guerra y después de la guerra; porque en este
darse cuenta es donde la humanidad se hace escuchar en sus
anhelos de sentido de vida, de ecomunidad y de personalidad.

Entre las grandes esperanzas de la humanidad siempre se
ha tenido, y todavia se tiene, la de que cuando las nuevas gene-
raciones ‘crecen muestran siempre eapacidad de recibir nuevos
gérmenes creadores. Las nuevas generaciones mismas no los
producen ; la vida espiritual da por supuesta la madurez; y
echa a perder la potencia receptiva del nifio cuando se le trata
como adulto y cuando se le ajusta demasiado temprano a un
mecanismo dado de conducta social, Pero, afortunadamente,
no ha habido generacién de adultos que haya sido capaz de
imponerle por completo su patrén de vida a la siguiepte gene-
racién. Aqui se tiene una de las mas grandes oportunidades de
llevar a cabo la reconstrueccién espiritual.

Otra razén de esperanza consiste en el hecho de que las tra-
diciones religiosas y culturales de los periodos anteriores h-an
sobrevivido no sélo como crénicas del pasado sino que tam.blé.n
como realidades vivientes que mueven y forman a los indivi-
duos y a los grupos. Si bien es cierto que las iglesias en su
calidad de instituciones sociales mayores se han adaptado a las
grandes transformaciones histéricas —en veces, como en la
Edad Media y en la Reforma, aun desempefiando papel diree-
tivo—, también lo es que no se han rendido del todo y por
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completo a la estructura social dada. Las iglesias resisten toda-
via someterse completamente a las tendencias de deshumani-
zacién y meeanizaeion.

Pero —lo que serd més importante todavia— esas iglesias
han conservado el mensaje del significado fundamental de la
vida que todavia no se ha agotado y que, en creer de cristianos,
nunca se agotard. Sin embargo, mensaje semejante se podrd
tornar efectivo en la reconstruceién espiritual venidera sola-
mente en el caso de que sea traido al centro de la situacién
actual como respuesta, y no eomo problema adicional vineulado
con la desintegracién espiritual circundante. Esto no lo pue-
den llevar a cabo las iglesias en lo oficial; esto constituye la
empresa de aventura y el deber de una vanguardia eristiana de
cardceter voluntario y semiesotérico. La autoridad de las igle-
sias, especialmente en su unidad eecuménica, puede respaldar a
estos cruzados. Pero las iglesias de por si estdn demasiado ata-
das con sus formas tradicionales, por una parte, y por su amal-
gama eon la estructura actual de la sociedad, por la otra. De
suerte y modo que la aportacién principal que las iglesias le ha-
yan de hacer a la reconstruceién espiritual después de la guerra,
se tiene en el apoyo y proteceién que le presten a la vanguardia
mencionada.

Las iglesias, empero, no constituyen el todo de nuestra cul-
tura. Las iglesias son s6lo un sector pequefio dentro de una
civilizacion que es seeular en sus otros aspectos. Y no se podré
hacer cosa alguna en la obra de reconstruceién espiritual sin la
participacién del espiritu secular. Es imposible regresar a la
cultura jerarquica del primer periodo. El espiritu auténomo
libertado ya no puede regresar a la cautividad excepto por
medio de un retorno completo a lo primitivo, o sea a lo que
Spengler llama ‘‘felahizacién’’. Luego entonces, la recons-
truceién espiritual demanda una vanguardia cultural del mismo
modo que una vanguardia religiosa. Hay personalidades en to-
das las provincias de la vida que todavia representan la cultura
creadora, que en nombre de la dignidad humana y de los valores
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espirituales han resistido en si mismas las tendencias de meca-
nizacién y deshumanizacién; que han mantenido su Yo personal
a salvo de los ataques del naturalismo préactico de nuestra exis-
tencia. Pero no pudieron alterar la situacién como tal; por lo
contrario, se han convertido a menudo en siervos inconsecientes
del proceso de deshumanizacién, cuyo caracter mo supieron
comprender. Muchos nobles representativos de las tradiciones
de la cultura espiritual sirvieron para ocultar el barbarismo
del proceso social que avanzé sin tomar en cuenta los ideales
de esos representativos. Estas gentes, al igual que mucha gente
religiosa, ni siquiera se dan cuenta de que el segundo periodo,
que fué el periodo de la cultura clésica, ha pasado ya y que es
imposible regresar a él. No se dan cuenta de que se han hecho
anticuados en su ereencia en una cultura auténoma en nuestro
tiempo. Personas como éstas podran convertirse en portadores
de la reconstruceién espiritual, provisto que se unan a la van-
guardia religiosa por un lado y a los movimientos sociales por
el otro.

No se puede concebir reconstruccién espiritual alguna sin
la colaboracién de los individuos miembros de los movimientos
pro justicia social; porque son ellos los que han hecho el ani-
lisis mds penetrante de la dindmica de la sociedad burguesa.
Ellos descubrieron la pérdida de la comunidad desde un prin-
eipio y vieron la necesidad de reemplazarla con la cooperacion
social. Ellos reconocieron la independencia estricta de todos
los elementos de una etapa en que la libertad y la personalidad
de todos quedara garantizada por la integracién del todo. Pero
no pudieron llevar a cabo la reconstruccién espiritual por si
solos. Los movimientos pro justicia social fueron movimientos
de masas, y asi se convirtieron en efecto en partes del proceso
entero contra el cual enderezaban su protesta. Esos movimien-
tos se han convertido, contra su voluntad, en sostenes de la
mecanizacion de la vida de la que querian salvar a sus seguido-
res. Esta es la dialéctica a que estdn sujetos siempre los gran-
des movimientos histéricos: dialéctica que demuestra una vez
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més la potencia irresistible de las tendencias capitales de nues-
tro periodo. Ello no obstante, los movimientos sociales cuando
menos han registrado su protesta, a menudo con potencia revo-
lucionaria y con voluntad de soportar la persecucién. Estos
movimientos, unidos a las vanguardias religiosas y a los porta-
dores del genio creador cultural llegardn a ser fuente de re-
construecién espiritual.

Todo lo dicho no constituye un programa de reconstruceién

espiritual. Habria sido antiespiritual tratar de formularlo.
Aqui no nos hemos ocupado de la policia cultural de la confe-
rencia de paz. Ni de los ejéreitos de ocupacion. Eso habria
sido menos espiritual todavia. Nos hemos limitado a sefialar
la necesidad ‘de proteger al genio creador espiritual de las in-
trusiones usurpadoras de la politica. En nuestra vision de la
reconstruccién espiritual de Europa contemplamos un ntimero
grande de grupos anénimos y esotéricos formados por gente
religiosa, por gente humanista y por gente socialista, que se
han dado cuenta de las tendencias de nuestro periodo y que
han sabido resistirlas, y que han pugnado por la personalidad
v la comunidad (muchos de ellos bajo persecucién), y que sa-
ben de un sentido Gltimo de la vida aiin cuando no sean capaces
todavia de expresarlo, La policia de las Democracias después
de la guerra no podri ser otra que de proteger a estos grupos
de las vanguardias espirituales contra la supresiéon politica o
econémica, y de emplear el genio creador de esos grupos en la
direccién central del mundo, que serd ineludible. Si los go-

biernos victoriosos no hacen tal, el espiritu se vera obligado a

refugiarse en las catacumbas... y entonces no habra recons-
trueeién espiritual.

EL PROBLEMA VITAL DE LAS DOS AMERICAS

Waldo Frank



No ME PROPONGO diseutir aqui los problemas especificos,

politicos y militares, que la guerra de Hitler v la ame-
naza de Hitler le imponen el Hemisferio Occidental. El hit-
lerismo representa una enfermedad virulenta dentro del cuerpo
del mundo contemporéneo entero. Esta enfermedad se debe
combatir y extirpar; y quiera Dios inspirar a los médicos y
enfermeros politicos cuyo deber inmediato es esta lucha. La
tarea de nuestra Conferencia no es menos urgente, porque
—siendo fundamental— parezea mas remota: es tarea de estu-
diar la civilizacién que produjo la enfermedad virulenta; de
proveer directivas y valores y formas de vida que obvien la
reaparicién de la enfermedad, una vez que el aspecto de la
misma que se llama hitlerismo haya sido quebrantado. Damos
por supuesto que debe ser quebrantado, y que serd quebran-
tado. Pero no tenemos derecho de dar por supuesto —como
los doctores politicos y militares— que eso constituya el pro-
blema entero, ni aun el problema prineipal, del hombre moder-
10. Cuando un paciente ha vencido una plaga que la patologia
de su modo de vida le ha causado; cuando, arruinado y exhaus-
to en su lucha por sobrevivir, sobrevive, entonces, los problemas
de la vida se vuelven reales. El paciente quizés que no piense
de ellos mientras est4 luchando con' la muerte. Como maestros
y como artistas, nuestra funcién de ahora es mantener reales
los problemas de la vida. Como americanos, esto es no sélo
nuestra funcién, pero también nuestro privilegio solemne. Por-
que estudiar los problemas de la vida de las Américas y en las
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Américas es trabajar en la entrafia del futuro inmediato del
mundo.
fiste es nuestro destino; y mo por virtud nuestra ni por
superioridad innata que tengamos sobre Europa o Asia; y
ninguna persona de competencia en Europa lo negaria. Por si
misma, Europa estd postrada ante su propia enfermedad. Las
fuerzas creadoras de Asia, tan inmensas en China y en la
India, no estdn organizadas para el rescate y la salvacién del
mundo. La enfermedad estd en nosotros, también: la enferme-
dad cuyo sintoma virulento es el hitlerismo. El hecho de que,
como naeién, no sepamos esto; de que la mayoria de nuestros
hombres ptblicos dé por supuesto que todo lo que necesitamos
hacer es enviar municiones y maquinas a Europa; de que todo
lo que necesitamos hacer es ‘‘derrotar a Hitler’’; de que en
euanto a la Defensa del Hemisferio todo se reduce a bases mili-
tares y tratados econdmicos: esta ignorancia abismal muestra:
digo yo, comprueba que la enfermedad estd en nosotros. Es el
mismo sintoma de ignorancia, de indiferencia, de egoismo, sobre
todo de ignorancia acerca de la naturaleza del hombre, y por
ello de sus relaciones y de su destino, de que se nutrieron, cual
acrecencias cancerosas, Hitler y Mussolini: el mismo sintoma
de la enfermedad que hizo decir a las Democracias —mientras
Espafia y los judios y los etiopes y los chinos y los checos eran
asesinados: ‘‘3Soy yo guarda de mi hermano?”’

Con nosotros los norteamericanos, la ignorancia es de més
promesa, pues es una especie de inocencia. Europa tenia cien-
cia del Hombre y de ella misma: de donde los mil afios de su
grande historia. Esa ciencia era ciencia de la naturaleza ver-
dadera y de la dignidad del hombre, de las relaciones creadoras
entre las comunidades y los Estados, y del destino humano.
Ese conocimiento se llamé cristiano; y, teniendo su forma en
una eivilizacién agraria pre industrial, se descompuso cuando
esa civilizacién murié. Dunante todos los mil afios europeos de
guerra, la comunicacién profunda prosiguié. Las guerras eratt
de la superficie; las relaciones estaban en lo profundo. Con las
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procedimos a crecer. Su Reptiblica, a lo mis, fué una arm:
dura defensiva contra la reaceién monérquica: fué una teor!
y un Ensuefio en que sus pueblos de raza hispénica, amerindi
0 negra pudieron expresar no ya su mayoria de edad politic:
sino que su infancia; no ya su madurez de organizacién sin
que su caos creador. :
La opinién alternativa: que las dictaduras en algunas d

las reptblicas hispanoamericanas son fascistas, es igualment
errénea. Ninguna, ideologia fascista matiza el despotismo, be
névolo o malévolo, de estos gobiernos. ] fascismo en Amérie:
Hispana —y esto 1o digo categéricamente— eg ajeno a es:
América Hispana: mis ajeno que el fascismo en los Estado:
Unidos que se esconde bajo rostros nativos Y rasgos nativos
como en nuestros Lindberghs (con su adoracién de la maquinia
y del éxito, y del régimen que ha manifestado mejor el espi-
ritu de la Miquina: los nazis) ; o como en el Klu Klux Klan
(eon su tradicional exclusivismo de raza) y el ‘“‘America First
Committee’” con su ceguera aislacionista de espiritu comercial.
La ideologia bajo las dictaduras de América Hispana siempre
es romanticamente democratica, racialmente universalista, emo-
cionalmente cristiana. Las tradiciones de estas naciones —las
catlicas lo mismo que las indias— son tan antifaseistas eomo
las mejores de nuestras propias tradiciones. La dictadura tipi-
ca de América Hispana es un paternalismo a la antigua, cen-
tralizado, sobre un pueblo sin desarrollar en lo politico, y sin
eomunicacién mutua de trabajo o de cultura o aun de lenguaje,
puesto que no lee; un paternalismo que el pueblo tolera preci-
samente porque mno se inmiscuye en los primeros reinos del
dominio fascista: las emociones, la visién democratica, la vida
intima familiar y personal del hombre ¥y la mujer humildes.
Ahora bien, las relaciones politicas entre los paises son por
naturaleza las més superficiales de todas, y sin embargo, aun
en este predio elemental de la comunicacidn interamericana
nuestra ignorancia es tan abismal que el eambio rara vez tras-
Dasa las lindes de una retérica detras de la cual las fuerzas
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cinicas de la explotacién comereial juegan a la sucia con los
explotadores politicos del pais.

Mé4s abajo de la politica, la obscuridad (especialmente de
nuestra parte) se hace mas espesa... Cuando se inauguré el
ferrocarril subterrineo de Mosct, hace algunos afios, los chi-
quillos moscovitas se refan de André Gide cuando éste tratd de
decirles la obvia mentira colosal de que también en Paris
__;Paris burgués!— habia subterraneo. El otro dia, una dama
americana tipica, encantadora y delicada, volvié a casa del
cinema y toda anhelos a decirme: ‘‘;Sabia usted que en Bue-
nos Aires tienen en efecto un ferrocarril subterrdneo? En
Buenos Aires, la capital del Brasil, de donde vienen las nue-
ces.”” Como se ve, no hay falta de cambio informativo de cierto
orden, entre las Américas... Nosotros enviamos al Sur nues-
tras peliculas cinematograficas y aun de vez en cuando una
estrella de cine; una traduccién al espafiol de la Readers Digest,
y nuestras méquinas. Una élite intelectual escogida buseca y
conoce, de su propia iniciativa, lo que es verdaderamente crea-
dor en nuestras letras pasadas y presentes: lo conoce mas 0
menos tan bien eomo nuestra propia pequefia élite intelectual.
Por lo que a nosotros toca, nuestros eruditos han hecho obra
magnifica en los campos de la arqueologia, la etnologia y la
investigacién histérica hispanoamericanas. Nuestros museos ¥
nuestras galerfas les han abierto las puertas, con inteligencia
a la par que con generosidad, a las artes de México y nuestra
radio (desgraciadamente por razones no de las més puras) ha
popularizado la més corrupta mfisica hispanoamericana. Pero
si el cambio politico entre las dos Américas es superficial y
mayormente falto de sinceridad; si el cambio econdémico estd
dominado inevitablemente por los Grandes Negocios (que son
la guia més indigna de confianza hacia la equidad y la justi-

cia), el cambio vital entre las dos Américas practicamente 10
existe.

Noruega y la Francia del sur en el siglo doce estaban sepa-
radas probablemente por unas cien guerritas. Y, sin embargo,

América Hispana, en cuanto es
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ciende hasta culturas mucho més remotas, eomo la maya, la
tolteca y la peruana.

Pero ni aun esto explica las discrepancias fundamentales,
la ignorancia porfiada entre nosotros. El enigma es que cada
una de las Américas es un medio mundo. Permitidme explicar.
América Hispana posee la cultura religiosa y estética de una
civilizacién agraria en decadencia desde mucho tiempo ha. Sus
valores son esencialmente de la persona: su ciencia —directa,
intuitiva— es la de la comunién intima con el suelo y con el yo.
i Por qué no es esto suficiente? ;Por qué son éstos los elemen-
tos de un medio mundo?

Una dimensién de toda persona verdadera es su relacion
con la sociedad y con las fuerzas creadoras de su tiempo. El
contacto del hispanoamericano con sus herramientas industria-
les es indirecto y remoto. Sus valores sociopoliticos tienen la
forma o bien de un orden agrario anticuado o bien de una
repiiblica que todavia no se naturaliza para expresarlo en su
naturaleza més profunda. Por muy profundas que sean la sen-
sibilidad y las fuerzas ereadoras en potencia del mexicano o del
sudamericano, heredero de una honda cultura india; por muy
brillante que sea el argentino, brasilefio, colombiano o cubano,

que ha heredado mas intactamente, més profundamente que
nosotros, la energia de la Gran Tradicién de la Europa eris-
tiana, con todo y sin embargo, no viven todavia en un mundo
entero, puesto que las deficiencias de téenica industrial, social
y juridica mantienen a sus Tstados instables, convierten su
riqueza en cebo peligroso de la explotacién extranjera y se
reflejan en la moral y el pensamiento de la familia y el indi-
viduo.

Pero en cuanto a mnosotros, en nuestra complacencia: jes
nuestro mundo més que medio mundo ?

Derivamos, como dije, del siglo dieciocho. Tste fué el siglo
de la téenica, proveniente de las profundas filosofias cientificas
de los hombres del siglo diecisiete como Newton y Képler: la
téenica mecinica que puso en mocién a la miquina en su ca-
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distinguiendo entre nuestras ofertas sinceras de cooperacion y
los ponzofiosos propagandistas imperialistas nazis que también
“desean ayudarles’’? Por supuesto que la diferencia entre
nosotros y los nazis es real. Pero hay un elemento profundo
de verdad en la desconfianza, de los hispanoamericanos. Si va-
mos a ellos con nuestrag méiquinas, de toda buena fe, pero
ignorantes de sus valores intimos, de las profundades verdades
y dignidad del campesino mexicano, del lefiador brasilefio, del
gaucho de la Pampa, del montafiés de los Andes, jno recono-
eéis —sin la violencia— Ia callosidad esencial y la destructi-
vidad ciega que en su forma virulenta se convierte en los ejér-
citos de Hitler?

Ningtin desastre mayor le podria sobrevenir a Estados Uni-
dos que la absoreién de América Hispana por un mundo ajeno
de miquinas. .. inclusién, hecha de nuestro propio mundo de
miquinas, que les es ajeno no sélo a ellos bero también a nues-
tro espiritu humano. Y dnieo modo de guardarse contra esto
s de no meramente profesar nuestra buena voluntad (la gue-
ira en Kuropa es el matadero de las buenas voluntades perver-
fidas), sino que de fomentar nuestra vida interior. .. el mundo
intimo de la Verdad y la Belleza que hemos desatendido. En-
fonces, cuanido vayamos al sur iremos.. no ecomo portadores
del afiublo de Ia ignoraneia. . . sino como hermanos creadores.

Un ejemplo perfecto de lo que significo es el caso de Char-
les Lindbergh. He aqui un mecénico inspirado tipicamente
ayuno de valfas y discernimientos interiores, amante de la m4-
quina, llegando inevitablemente 'a respetar a semejantes maes-
fros de la maquina como los nazis, El no quiere a los nazis
aqui, jelaro que lo esti! Pero quiere que no les estorbemos
(pues que siendo log mejores hombres de miquina, ;no mere-
%0 por ventura toda Europa y la mitad de Asia?) ; con el fin
le que nosotros levantemos én nuestro propio Hemisferio un
nundo de miquina tan perfecto ‘como el de ellos. Inconscien-
ftmente, Lindbergh acepta el falso mundo del orden mecani-
udo y las medidas mecénicas de valor como si fueran el todo
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de la vida humana. No hay que menospreciar la tipicidad de
Lindbergh. El pafs estd lleno de muchachos de criterio mecé-
nico @ quienes nosotros les hemos ensefiado a pensar como aquél.
Si los hispanoamericanos desconfian de Estados Unidos, dona
ferentes, a pesar de nuestra buena voluntad sincera, es porque
sus intuiciones y discernimientos psicoldgicos los hacen vernos
con mayor claridad que la que nosotros mismos nos vemos.

Todavia pensamos que nuestro medio mundo es menos vul-
nerable que el suyo. Aun desde el punto de vista de la defensa
fisica, esto es falso. Un pueblo débil en lo politico y lo indus-
trial, pero de recurso e ingenioso en lo interior, fuerte en el
conocimiento de la verdadera realidad humana, tendrd a la
larga: més probabilidades de sobrevivir que un pueblo cuya
defensa principal contra el invasor de méquina es la méiquina.
Sin virilidad interior de visién e imaginaeion, sin conocimiento
verdadero del Hombre y de Dios, nuestra nacién, en el nombre
de 1a defensa, lo inico que puede hacer es rendirse a la miquina.

Que no se me comprenda mal. No predico pacifismo o quie-
tismo disfrazado alguno. No quiero que se afloje nuestro Pro-
grama de Defensa ni que se retarde el trabajo en un solo avién
bombardero. Al comienzo de esta Guerra yo demandé auxilio
completo y total para Francia y la Gran Bretafia; y aun sigo
clamando por tal auxilio. En 1936 sefialé la rebelin espafiola
como el inicio del gran asalto del faseismo por la conquista del
mundo, y convoqué a los pueblos de Francia, Gran Bretafia y
los Estados Unidos a pelear su pelea en Espafia, a menos que
la hubieran de pelear en nuestras propias ciudades. Todo lo
que digo aqui —como lo he dicho otra vez y otra vez— es que
esto no es suficiente, Debemos dejar de ser un medio mundo.
Y el primer paso que nosotros los de Estados Unidos tenemos
que dar es hacernos profundamente. .. en nuestra politica, en
nuestras artes y educacién, esta pregunta: ;Defensa para qué?
i Qué somos ?

Hay todavia un medio més sencillo de conocer el peligro
en que se incurre permaneciendo un medio mundo. La natu-

EL PROBLEMA VITAL DE LAS DOS AMZERICAS 73

raleza del hombre tiende hacia la totalidad. Los medios mun-
dos, por tanto, se la arrogan; y esto es una ley : mientras mayor
sea la deficiencia interior del medio mundo méis violenta serd
su insistencia en que es Todo. Lo que llamamos totalitarismo
es sencillamente una totalidad falsa; un esfuerzo a base de
violencia al cuerpo y al espiritu, de exterminar ciertos elemen-
tos de la vida imposibles de integrar y dominar. ¥sta historia
no es nueva. La cultura trascendental de la India antigua, por
ejemplo, careciendo de téenica con que hacerle frente a una
naturaleza extbera hostil, negé de plano la realidad de la
naturaleza. Tiste fué un totalitarismo de ultramundanidad. Bl
hombre no puede tolerar el sentirse un medio mundo. Si carece
de la humildad, la fuerza, €l genio, para crearse su mundo con
todas las fuentes y recursos de la vida: internas y externas,
estéticas y politicas, entonces recurre al fraude: a negar y a
destruir lo que no ha logrado someter. Este crimen lo vemos
en su peor nivel en el hitlerismo, con su ‘“todo’’ erudo y falso
del Estado Ario Nazi. Pero la enfermedad que ha engendrado
¢l erimen, no la vemos en nosotros mismos, en nuestro propio
medio mundo.

La verdad de que las Américas presentan dos medios mun-
dos, cuya necesidad del uno es lo que el otro tiene, revela el
peligro de las Américas, porque revela el terreno comfn. .. el
comin destino.

El mundo viejo se derrumba; en eada nacién y, no menos,
en cada alma humana. Amenazados por medios mundos viru-
lentos, como la maquina nazi, en el exterior; y por conoeimien-
tos y hébitos culturales inadecuados dentro de nosotros mis-
mos, de los cuales el hitlerismo y el comunismo materialista son
sintomas, debemos crear los cimientos de un mundo entero
nuestro. Y para esta tarea, que es nuestro deber y que es
nuestro destino, eada una de las Américas necesita de la otra.

Tenemos algo mas, aparte del Terreno Comin, la Necesidad
ComtGn de la fuerza de nuestro vecino para completarnos en
nuestra debilidad. Tenemos el Ideal Comtn. Cuando fueron
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descubiertas las Américas, €l término ‘‘Nuevo Mundo’’ no tenia
connotacién cultural; era un nuevo mundo geograficamente.
Pero cuando los ensuefios de los puritanos, los jesuitas y los
padres revolucionarios enraizaron desde Nueva Inglaterra has-
ta el Plata, el término ‘‘Nuevo Mundo’’ comenzd a tener sig-
nificado espiritual. Llegd a significar la Nueva Sociedad, el
hogar libre del Nuevo Hombre. Los fundadores de las repi-
blicas, ingenuos hijos del siglo dieciocho, tomaron el deseo por
el hecho. El Nuevo Mundo, se pensaron, estaba aqui; sus espa-
das lo habian modelado; sus constituciones se lo habian legis-
lado a la vida. La nuestra es una ciencia, tristemente, més
sobria, Sabemos que €l Nuevo Mundo no nace todavia ; sabemos
que se requieren fuerzas mds sabias que la legislacion, mas
fuertes que el acero, para forjar el Nuevo Mundo de que la
Humanidad tiene sed, para que ésta no perezea. Sabemos que
éstas son fuerzas que sélo el autodescubrimiento méas inmiseri-
corde puede minar y dominar. Pero no menospreciamos la
fuerza del Ideal: este ensuefio compartido del Nuevo Mundo.
Tiende a crear armonias de temperamento y naturaleza en-
tre los pueblos americanos, que son més profundas que las dife-
rencias de lengua, raza y tradicién. Tiende a crear la generosa
energia nueva que distingue a nuestro granjero de cualquier
campesino europeo, y lo emparenta profundamente —al gran-
jero del Valle del Misisipi— con el granjero de una chacra
argentina. Une, en voluntad creadora, al poeta de nuestro
Oeste con el Poeta del Brasil, aun cuando el uno no pueda leer
lo del otro; aun cuando ni siquiera se conozcan. Este ensuefio
de un Nuevo Mundo es una herencia. Pero es también una
energia, e integral como la sangre. Es una sangre espiritual
que hace hermanos a Bolivar y a Jefferson, a San Martin y a8
Lineoln. Eso hace al campesino de la Pampa, al minero de los
Andes, al granjero de Nebraska, al mecanico de Detroit, al estu-
diante en Michigan y el estudiante en Lima, hermanos. . .

FL PROBLEMA VITAL DE LAS DOS AMERICAS 75

A%

Ya casi se me acaba el tiempo, y ya he tratado de eubrir un
terreno vasto en demasia. El peligro es la supersimplificacién,
atro modo de decir falsificacién. Pero una buena caracteristica
de un auditorio americano (estadounidense). es que nunea falla
en preguntar: ;Y, qué podemos hacer al respecto? Diré una
palabra final acerca de Método. Y me habré de confinar a
nuestro cabo del problema. Mi provineia aqui no es de instruir
alos hombres y mujeres de América Hispana, Y de verdad que
ellos lo necesitan mucho menos que nosotros; al revés que nos-
otros, ellos se percatan de que su mundo es un medio mundo.
A! revés que nosotros, ellos se han dado cuenta, desde el co-
mienzo, de nuestras fuerzas; nos han amado... en verdad aun
nos han visto con ojos de romantiecismo. Y ceuando hemos per-
sis?ido (y todavia persistimos). en enviarles con nuestras méi-
qunas el mis corriente pafio burdo de nuestra civilizacién:
nuestras peliculas cinematograficas y nuestros vendedores de
bonos bajo disfraces diversos, sus intelectuales mejores nos han
encontrado de su propia iniciativa... han encontrado la obra
buena de nuestros escritores y educadores, y se la han apro-
piado.

Habrés comprendido, cuando he hablado de nuestros medios
mundos, que estaba dibujando en blanco y negro mal acabado
un cuadro que para ser verdadero requeriria una variedad de
colores. Los Estados Unidos no son meramente el mundo extra-
verso de las maquinas y de los placeres mecénicos y las valias
mecinicas inconscientes. Son también la madre de grandes

eonduetores religiosos como Roger Williams y Ann Hutchinson ;

de poetas como Walt Whitman y Herman Melville, de pensa-
dores heroicos como Charles Pierce, de profundos santos popu-
lares ecomo Abraham Lincoln. Si, en verdad, no hubiésemos
expresado por medio de nuestros mejores hombres y mujeres
¥ en la voluntad de nuestras primeras comunidades nuestra
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capacidad potencial de una gran vida interior, no habria pro-
babilidad de crecimiento nuestro; seriamos... no un medio
mundo destinado a crecer y devenir entero, sino un aborto sin
destino. De similar manera, al pueblo de América Hispana no
le han faltado hombres de genio aun donde se muestra més
débil. Ha producido grandes hombres de ciencia y a nombres
politicos tan famosos como Sarmiento, Mitre, Juirez, Lazaro |
Cérdenas, se podrian afiadir veintenas de otros. Ello no obs- |
tante, somos medios mundos, porque por razones perfectamente
explicables nuestro desarrollo hasta aqui ha sido peligrosamen-
te unilateral. Donde nosotros, a pesar de nuestros numerosos
respetables escritores y artistas, la vida fuente del pueblo se
hace cada vez méas desmedrada.

Nuestra capacidad de sentir, pensar imaginativament,
crear, construir... conoeer al hombre y conocer a Dios... s
desmedra por la dieta nacional del cine, la radio y el periédieo
que gravitan hacia el dinero y, aun més, por la técnica lisa de
la instruecién que se imparte en la mayoria de nuestros colegios
y escuelas bajo guisa de ‘‘educacién’’. Esta debilidad nuestra
es mucho més peligroso que la debilidad teenolégica de América
Hispana, porque. .. siendo debilidad de experiencia y conoci-
miento... mina nuestra experiencia y nuestro conocimiento
de nuestra debilidad ; en verdad, disfraza nuestra debilidad con
disfraz de arrogante fuerza falsa.

He aqui por qué nuestros métodos actuales de aumentar el
conocimiento de lo hispanoamericano son grandemente estéri-
les. Por todos los medios posibles cambiemos estudiantes ¥
profesores, traduzeamos libros, multipliquemos exhibiciones J
misiones de buena vecindad: siempre y cuando que estos ade-
manes no nos embauquen. Aun los ademanes superficiales de
buena voluntad son de utilidad; aun los faltos de sinceridad,
puesto que expresan cuando menos la intranquilidad de nues-
tra conciencia. La falla fundamental en casi todo lo que hace
mos para aproximarnos a América Hispana consiste en que
nos conocemos lo suficiente a nosotros mismos, en que no sabe:

mos bastante acerca de los problemas esenciales que he discutido,
para econocer a nuestros vecinos.

Un ejemplo simbélico se tiene en el oficio recientemente
establecido en Washington de ‘‘Coordinador de las Relaciones
Comerciales y Culturales entre las Reptblicas Americanas’’.
El titulo mismo es una confesién de ignorancia. Ha habido
t{empos sencillos, como en la antigua Atenas, en que las rela-
clones culturales y comerciales coexistian pacificamente. Hoy
dia, el abismo de motivo, método y valia, entre los Negocios
Lucrativos por un lado y las relaciones culturales. .. esto es,
las relaciones de vida de la gente, por el otro, es obvio, peligroso
¥ profundo. ..

Nuestro método, para hacer efectiva cualquiera otra cosa
que intentemos, debe ser primariamente un método de trabajo
en casa. Nunca le sacaremos utilidad a lo que importemos de
la vision intima y profundamente creadora de América His-
pana hasta que nos eseudrifiemos en nuestro interior: para
saber nuestras necesidades, para saber nuestra hambre espiri-
tual, para saber nuestros peligros y nuestro destino, y para
sii.ber, asi, por manera de experiencia, lo que América Hispana
tiene que darnos. Conscientes de nosotros mismos, amantes de
nuestro destino, los conoceremos y los amaremos. Ayudindonos
los ayudaremos. Podemos tomar del cuello a los miembros de
una ecimara de comercio y hacerlos mirar los cuadros de Orozco.

Bllo no los convertird. Pero si esos miembros en su instruceién

el?menta,l y en sus diversiones han llegado a conocerse a si

TMiSMos, como americanos, y a conocer los problemas y valores

ecomparativos en la otra América, entonces los cuadros de Oroz-

¢ dirdn toda una historia. Del mismo modo, podemos gastar

millones en traer jévenes estudiantes de las Reptblicas del Sur

¥ pasearlos de Nueva York a San Francisco. Y el viaje les

aprovechard. Pero mientras tanto que permanezecamos siendo

un pueblo narcotizado de arrogante ignorancia de si mismo por

hs artes degeneradas de la radio y del cine, adorando por sobre

todo una miquina que corre, adorando el evangelio del con-
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forte, no esperéis que nuestros huéspedes regresen a sus tierras
convertidos como Pablo de Damasco.

Contemplémonos interiormente. Establezeamos en nuestras
escuelas cursos de historia, literatura, arte y religion compa-
radas de las dos Américas. Comencemos a dejar que hablen,
draméticamente, las voces intimas, tranquilas y eternas que
hacen a los hombres saber lo que es ¢l Hombre, y lo que es el
verdadero alimento del Hombre. Nuestro apetito espiritual y
emotivo se desarrollard; nuestro conocimiento crecerd. Y en-
tonees nos daremos cuenta de los tesoros profundos de Amériea
Hispana ; tesoros que necesitamos, lo mismo que ellos necesitan
los nuestros, caso de que sea cierto que no solo de pan vive el
hombre. Entonces tomaremos de nuestros hermarnos la fucza
que enriquece al que da no menos que al que recibe. .. Asisti-
mos a la muerte cruenta de un mundo viejo... Entonces, esta-
remos en muestra empresa verdadera: la creacién del Nuevo
Mundo —del Mundo Americano.

LA DEMOCRACIA RADICAL EMERSONIANA

Eduardo C. Lindeman



LA GUERRA mundial primera estaba por estallar cuando Ha-
milton Wright Mabie se fué al Oriente a explanarles a los
Japoneses —maestros, estudiantes y lideres— los ideales ame-
ricanos (de Estados Unidos). Y por supuesto que, en su inten-
to de explicar la importancia de una literatura regional, por
contraste eon la nacional, versé sobre la escuela de escritores de
la Nueva Inglaterra.
Huelga decir que Emerson fué el simbolo de aquel fermento
neoinglés ; en realidad de verdades, fué su levadura. Por donde
- que quien lograra que los intelectuales japoneses entendieran
‘2 Emerson los estaria poniendo en vias de llegar a entender a
los Estados Unidos. Desde el punto de vista de la cultura,
‘Emerson les es a los Estados Unidos lo que Shakespeare a In-
glaterra, lo que Goethe a Alemania. Y ecabe preguntarse uno
qué suerte de impresion le haya hecho nuestro Mabie a su
“auditorio japonés al calificar a Emerson de idealista, reforma-
dor, observador astuto, poeta de aleance limitado y demderata
Tadical.
En tiempos de Emerson, y aun en los de Hamilton ‘Wright
fabie, el término radical no se empleaba de manera tan vaga,
tan mendaz, como ahora. (Como que el profesor William
dJames del Colegio de Harvard le llamé a su nueva filosofia
“empirismo radical”’.) Por supuesto que en la época de Emer-
son habfa, lo mismo que ahora, demderatas no radicales, valga,
decir, de poco fondo. Los habia que se llamaban deméeratas
ramente por la antipatia que le tenian a los aristéeratas; los
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urente, tuvo Emerson grande dificultad en comprender la ac-
titud reinante entre sus veeinos conservadores. Como era ‘‘ob-
servador astuto’’, se di6 a inquirir en su redor. Ellos los
conservadores, empefiados que estaban en llegar a un entendi-
miento de componenda con la esclavatura, le dijeron que ellos
“no tenfan confianza en su propia fuerza para resistir al Par-
tido Democratico’’; y por ello conspiraban para retardar la
expresion de la voluntad del pueblo. Se ganaron el desprecio
de Emerson: nadie que le tenga desconfianza al pueblo debe
tenerse por servidor de la democracia.

Se ve que Emerson tenia muy en cuenta la relacién entre
democracia y sencillez. Leccién ésta que aprendid, segin pa-
rece, de la tradicién puritana y de sus estudios de la cultura
griega. Lo que Emerson admiraba mis en la vida griega era su
calidad organica. Mientras los griegos actuaron movidos por
aspiraciones democriticas, su arte —en lo particular su arqui-
tectura— llevé siempre el ‘“sello de necesidad’’, y di6 la apa-
riencia de un ‘‘desarrollo de adentro (para afuera)’”. Pero,
cuando la democracia comenzé a vacilar en Atenas, los efectos
fatales se revelaron inmediatamente en el arte griego. Aquel
“arraigo hondo’’ cedié gradualmente ante lo decorativo: la ne-
eesidad interna se vié suplantada por lo complejo externo. Si
bien es cierto que fueron muy pocos los que la escucharon, el
hecho es que Emerson les di6 la voz de alarma a sus compa-
triotas contra esa misma tendencia en la vida americana (de
Estados Unidos).

De igual modo previé que a la democracia se le enfrentaria
otro rival, por otro rumbo. No se trataba meramente de que la
nueva riqueza que estaba siendo creada ripidamente por las
fébricas que entonces surgian por todo el dmbito de Nueva
Inglaterra fuera capaz de establecer distinciones de clase; ni
se trataba tampoco de que la sencillez de gusto se estuviese
sacrificando por la ostentacién; se trataba, mas bien, de que
se estaba sembrando un nuevo prejuicio entre los americanos
(de Estados Unidos). La democracia, segtin la entendia Emer-

habia que reclamaban el titulo porque abrigaban la feonvicci(')n
de que los derechos de propiedad se debian subordinar a -los
derechos humanos; y muchos eran demderatas sélo en el sentido
politico o partidista del vocablo. Por debajo y mas alla de estas
distinciones Emerson reconocié un significado més profufl(.lo.
Su concepto fundamental de la democracia no era I’li politico
ni econémico en esencia. Por el contrario, le parecia que las
fuentes mas genuinas de la democracia eran psicoldgicas, eul-
turales y espirituales. .

Emerson fué devoto del ideal democratico primordialmente
porque el tal demandaba libertad para el individuo. Eme.rson
deseaba la libertad porque era la fuente de la esponta‘neilq%d
en la accién. Le parecia que la esclavitud era la manld’lotlon
humana méaxima porque le quitaba al individuo automatlca.:
mente toda posibilidad de escoger librem‘er%te, y porque asi
impedia el desarrollo personal. Su mencsprecio d.e la esc'laVIt-ud
era inclusivo. El negro en cautiverio, el cbrero industrial des-
pojado de toda habilidad individual, el erudito enc.a.denado ala
tradicion, el hombre de letras imitador de los escritores euro-
peos —todos ellos, en el sentir de Emerson, eran esclavo_s.

En 1862 escribia en su diario: ‘“... en una democracia todo
movimiento tiene una causa arraigada hondamente....” Lo
que querfa decir con ‘‘arraigada hondamente’” se puede colegir
en seguida del contexto. En las sociedades o culturas no demo-
craticas los movimientos pueden resultar de nada mis que la
reunién fortuita de unas cuantas personas de poder e influen-
cia, o bien del capricho y la voluntad de un sefior amo. No

asi en una demoecracia. Un movimiento democritico es movi-
miento que tiene raices en las mentes y en 19s sentimientos de. la
gente, del pueblo. De donde que un moviminto popular sea in-
trinseco, fundamental, Por tanto, desde el punto de VlSta.. de
Emerson, persona reaccionaria de verdad serd la que ora Ins-
tintivamente ora por virtud de sus propios intereses, lucha
contra los movimientos que se originan con el pueblo. En .l’os
momentos en que la Ley de Esclavos Fugitivos era cuestion
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son, descansa en el prineipio de diferencia: e pluribus unum:
unidad por medio de diferencia. Pero ahora empezaba €l a
escuchar los murmullos de una nueva voz que hablaba en tono
rudo y despectivo de los inmigrantes extranjeros.

Los orgullosos que habian recibido mercedes y bondades de
América parecian haberse olvidado de que ellos también habian
sido inmigrantes, o descendientes de inmigrantes. Hab}aban
(los orgullosos) de los que habian llegado después ecomo si per-
tenecieran a casta inferior. Emerson supo descubrir este peli-
gro inmediatamente. Segtn su costumbre, hablé en segui(.h,
con claridad y derechura y, como siempre, mirando con 0jos
de esperanza al futuro de la democracia americana. ‘‘La ener-
gia de los irlandeses, alemanes, suecos, polacos y cosacos, ¥ de
todas las tribus europeas, y de los africanos, y de los poline-
sios, habra de edificar una nueva raza, un nuevo estado, una
nueva literatura, que serd tan vigorosa como la nueva Et.u'o-
pa que sali6 de la caldera de fundicién de la Edad Media.”
Otra vez, aqui, se muestra el deméerata genuino que en efee-
to era.

Emerson nunea tuvo por deméeratas radicales o fundamen-
tales a los que hablan de democracia como si fuera un simple
sistema de cuento y recuento de votos. Ni tampoco habria ido
de acuerdo con los que creen que la extensién de los principios
democraticos a la esfera de la economia politica se traducird
automaticamente en garantia del futuro de la democracia.
Donde Emerson, la democracia era o bien bsqueda espiritual
o bien farsa y engafio. ‘‘Una oportunidad espiritual, en térmi-
nos de igualdad, al aleance de todas las personas’’: he aqui el
meollo del ideal democratico. Esos ¢‘empedernidos’ de nuestra
época que han calificado a Emerson de ‘‘escapista’ gin duda
que se agarraran de su palabra ‘‘espiritual’’ para decir que es
palabra sin significado o contenido especifico, y por ello im-
postura. Otra vez, habremos de remitirnos al contexto. En.ler-
son define a menudo sus vocablos por el método de la exclusion.
Por ejemplo, da por supuesto que la antitesis adecuada de la
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palabra ‘‘espiritual’’ es ‘‘sentimental’’. Por otra parte, el
sindnimo adecuado de ‘espiritualidad’ es ‘‘espontaneidad’’.
(Cabe decir que este Gltimo coneepto es justo y perfeeto desde
el punto de vista de la etimologfa).

Emerson clasifica las necesidades humanas en cuatro cate-
gorias: necesidades fisicas o materiales; necesidades de carde-
ter cultural y emocional; necesidades que se pueden calificar
de morales e intelectuales; y, finalmente, necesidades espiritua-
les. Se hace aparente asi que emplea la palabra ‘‘espiritual’’
como término Gltimo en su jerarquia, de los valores humanos.
Pero no di6 por supuesto que estas necesidades llamadas espiri-
tuales fueran diferentes de especie, vale deeir, por compara-
¢ién con las otras necesidades; quiso decir méis bien que eran
de propdsito funcional diferente. Bl desarrollo o progreso de
las necesidades humanas va de un ‘“optimismo de naturaleza’’,
y de frente, hacia un optimismo que surge sélo por medio de
la fe. Asi, un hombre dado seri espiritual en euanto su vida
muestre un tono de fe.

S6lo los que creen en la democracia de esta manera espiri-
tual podrdn actuar en pro de ella en una erisis. Bsta nocién
de Emerson la expresd quizis que de manera més clara todavia
el magistrado de la Corte Suprema de Justicia de Estados Uni-
dos, Oliver Wendell Holmes, quien indudablemente se la apren-
di6 originalmente a Emerson, ‘‘esa tea de mi juventud que
todavia arde en mi, tan brillante eomo siempre’” (Carta de
Holmes a Sir Frederick Pollock). Citaré completa la propo-
sicion de Holmes, ya que sirve de punto conveniente de transi-

- eion hacia mi préximo y final comento del concepto emerso-

niano de la democracia radical:

“La vida es accién; es el uso de sus facultades de uno.
Usarlas en toda su amplitud es nuestro gozo y nuestro deber;
y es también el Ginico fin que se justifica a si mismo... La
vida es un estruendo de combate y regateo, pero en el centro
de su centro se levanta un tono mistico espiritual que le da
significado al todo, y que transmuta los detalles opacos y los
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convierte en promocién de aventura... El hombre nace idea-
lista predestinado, porque nace para actuar... Actuar es afir-

mar la valia y dignidad de un fin, y persistir en afirmar la
valia y dignidad de un fin es hacer nacen un ideal.”’

Los que creen en la democracia actuardn en pro de ella.
Los que actGan democriticamente fortalecen asi su fe. De la
fe a la accién, y de la accién a la fe: he aqui la férmula de ida
y vuelta capaz de hacer que se logren las realizaciones demo-
criticas. Actuar es creer y creer es actuar. ‘‘A vuestra fe
afiadirle ciencia, y a la ciencia energfa viril’”’, dijo Coleridge
versando sobre tema similar.

; O6mo determinar si nuestra fe en la democracia es fuerte
y radical en el sentido emersoniano? Esto se puede determinar
s6lo enando la demoeracia misma se ve en peligro. Emerson lo
supo, cuando el fervor demoerético de los americanos (de Es-
tados Unidos) comenzé a extinguirse durante la gran erisis
econémica de 1835-1842. L pobreza y la desesperacién sefio-
reaban sobre la tierra. No habfa en redor estadistas dignos del
nombre. Y, la voz se pasaba furtiva de que la democracia habia
fracasado. En medio de esta erisis Emerson les dicté una serie
de conferencias a los intelectuales de Boston, bajo el tema ge-
neral de “‘Los Tiempos’’. En la primera de estas lecturas s
expresé en protesta casi airada contra el pesimismo que reinaba
entre los sensitivos y los educados, inclusién hecha de &l mismo.
Usé el pronombre en plural, como muchos de nosotros los de
esta generacién debiéramos tener el valor y la decencia de
usarlo: .. .nuestro tormento es la desereencia, la incertidum-
bre acerca de lo que debemos hacer, la desconfianza de los va-
lores de lo que hacemos. .. Una gran perplejidad se mece como
nube sobre las frentes de todas las personas cultas, y uria eierta
imbecilidad en los mejores espiritus, caracteristica del perio-
do. .. desconfiamos de todas las medidas que tomamos... Bl
criticismo que se endereza contra las leyes y las maneras ter-
mina en pensamiento, sin traducirse en un método nuevo de
vida... No es que los hombres no deseen actuar, anhelan que
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se les emplee, pero estdn paralizados por la incertidumbre de
lo que deban hacer’’.

Todo un siglo ha tnanscurrido desde que estas palabras les
fueron pronunciadas a los ciudadanos sobrios y confusos de
Boston. Y es menester que sean pronunciadas otra vez. Lo
que Emerson dijo de los educados y los sensitivos de su gene-
racion se les aplica con mayor fuerza todavia @ los mismos
grupos de hoy con hoy.

Tenemos por enfrente un gran peligro.

Se ha levantado en el mundo una fuerza antidemocratica
nueva y despiadada. Los individuos directores de esta fuerza
le llaman al bien mal y al mal bien, Cuando nosotros decimos
libertad ellos responden que s6lo unos ecuantos estan destinados
a gobernar, y que el destino de todos los demds es de ser esela-
vos. Cuando nosotros decimos justicia, ellos proclaman que sélo
la fuerza tiene razén y que todos los demds conceptos de justi-
eia son meras ficciones. Cuando nosotros insistimos en que el

“individuo posea dignidad por derecho propio, ellos replican

que la Gnica dignidad que le es posible alcanzar al individuo
moderno es la dignidad que le refleje el Estado gigante al que
dicho individuo le debe dar toda su aquiescencia. Los que
hacen semejantes aserciones son los agresores cenquistadores
de nuestro tiempo.

;De qué manera les habremos de recoger el guante?

En cuantas partes se presente este mal, ahi serdn puestos
a prueba los individuos: a prueba que les llegue hasta los pro-
fundos del alma. Entonces sabremos quiénes son los deméera-
tas genuinos, a saber, los que llevan la democracia en sus mis-
mas entrafias; y entonces, de igual modo, sabremos como dis-
tinguir a los que han aceptado los dones de la democracia, espe-
cialmente el don de la libertad, sin asumir alguna siquiera de
las responsabilidades inherentes. La linea se estd rayando en
nuestra propia tierma. No necesitamos esperar a que los nue-
vos agresores antidemocraticos lleguen a nuestras playas. Nos
pueden conquistar desde adentro. Nuestra descreencia serd la
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Gnica arma que les sea menester pana realizar su tarea. Nues-
tra descreencia y nuestra gana rastrera de entrar en econniven-
cia con el mal serdn suficientes para hacernos suaves y vulne-
rables. Si no podemos aferrarnos orgullosa pero modestamente
a nuestra fe en la democracia radical, entonces habri termi-
nado ya nuestro corto experimento de autonomia o gobierno
propio. Pues sélo podran sobrevivir con dignidad los que to-
men el lado de Emerson y digan que ‘‘por tanto, debemos pen-
sar con valor”’, y los que después de haberlo dicho den el paso
al frente a realizar el hecho viril,

TEORIA FUNCIONAL DEL CAPITALISMO

Stuart Chase



N LENGUAJE de Matematicas, una funcién de una cantidad
va tan firmemente ayuntada con dicha cantidad, que
cuando ésta crece, con ella erece la funcién; y cuando la can-
tidad desaparece, desaparece asimismo la funecién. El valor de
la funcién depende del valor cambiante de la cantidad que la
hospeda, casi como si la funcién fuera un paréisito viviente. En
asuntos sociales, la relacion no es inflexible de modo tan mate-
mético, pero se puede encontrar un buen ntimero de funciones.
El nivel de vida es funecién del abasto u oferta de comestibles;
la natalidad es funcién de la poblacién; los sistemas judiciales
son funeién del gobierno.

Las ganancias, el interés, la deuda, son funciones de ese
haz de instituciones que se designan con el término indefinido
y vago de ‘‘capitalismo’’. Cuando el capitalismo se ensanchay,
las ganancias se ensanchan. Y me atrevo a preguntar si no
serd que el ‘‘socialismo’’, el ‘‘comunismo’’, y el movimiento
obrero militante no sean también en efecto funciones del capi-
talismo. Pues cabe preguntar, igualmente, si la decadencia en
las instituciones capitalistas, que a la presente se advierte cla-
ramente por todos, exeepcidon hecha de los ciegos, no haya de
llevarse consigo de bajada también al ‘‘socialismo’ y a la
“lucha de clases’’. Cabe preguntar si el habla de los socialista-
liberales que todavia se expresa principalmente en términos que
Marx iluminara, no se estd anticuando de manera alarmante.
Y digo alarmante porque si esta teoria de la decadencia fun-
cional es valida, entonces, el impulso dinidmico de los situados
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en la Izquierda queda asi en peligro de irse malgastando por
un aparato inteleetual que ha perdido contacto con el munde
real. 4

Yo no considero que esta teoria funcional del capitalismo se
haya demostrado finalmente; pero hay evidencias impresivas
que adueir en su apoyo. Si damos por supuesto que la teoria
sea cierta, se nos resuelven de repente muchas paradojas. Té6-
mese a Rusia por ejemplo. Las gentes se devanan los sesos y
se angustian y desvelan tratando de conciliar la Rusia de Stalin
con los principios de Marx. Tienden la vista en busea de un
proletariado en orden de batalla y de unas uniones obreras
poderosas, pero no encuentran ni lo uno ni lo otro. Buscan el
internacionalismo del modelo socialista y lo que encuentran es
un nacionalismo rugiente. Buscan el marchitamiento gradual
del Estado y lo que encuentran es una dictadura personal im-
placable. En la teorfa de las funciones, sin embargo, todo elo
resulta claro de toda claridad. Las institueiones ecapitalistas
han sido exterminadas casi del todo en Rusia; y el socialismo
v el culto del proletariado han sido exterminados junto eon
ellas. Lo que queda ahi es algo nuevo bajo del sol; algo que
todavia no tiene marbete ni rétulo.

Las gentes, en su mayoria, son incapaces de pensar sin mar-
bete y es por ello que se les ve tambalearse y hacer eses en lo
mental cuando se dan a construir un nuevo andamiaje intelee-
tual que explique la Rusia de 1942, y aun la Rusia de 1930; y
es por ello que le avientan voecablos a Rusia: ‘‘capitalismo de
Estado”’, ‘‘democracia’’, ‘‘totalitarismo’ y hasta ‘‘faseismo
rojo’’. Los vocablos no explican ni explanan nada, y la comuni-
dad vital y combatiente que se tiene en la Rusia de hoy dia se
les escapa de la comprensién. De igual suerte, son infundados
los temores de los conservadores de que Europa se haga “‘eo-
munista’’ si Rusia gana la guerra. Si Rusia domina a Europa
después de la guerra, su dominio podra ser agradable, o des-
agradable, pero no serd gobierno comunista en el sentido de lo
que Marx ensefid.
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Si Cristobal Colén no hubiese descubierto el Hemisferio
Occidental, y si las instituciones que entonees se conoeian bajo
el nombre de ‘‘feudalismo’” no hubieran sido reemplazadas por
el “capitalismo’’, jhabria tenido Marx de qué escribir? ;Se
habrfa inventado jamis la teoria del socialismo? ;Habria sur-
gido un movimiento obrero en una cultura sin fébricas y sin
duefios ausentes? Se puede argiiir que fué la injusticia de
ciertas instituciones capitalistas la que cred la oposicién en
formas sendas de movimiento obrero organizado y soecialismo.
Se puede argiiir, también, que sin algo que contrarrestar, sin
algo que combatir, estos movimientos se moririan de anemia
perniciosa. Por espacio de veinte afios, la dialéctica oficial rusa
ha fulminado contra la ‘‘burguesfa’. Pero en vista de que no
se puede encontrar un rastro siquiera de esa especie en todo
lo que media entre el Mar Béltico y el de Béring, la fulmina-
¢ion ha resultado ruido puro y vano. Cuando el Diablo ha
tomado las de Villadiego, ja quién le daran batalla los 4ngeles?

Considérese ahora el asunto de la ‘‘propiedad’’ en los Es-
tados Unidos y en la Gran Bretafia, Por espacio de muchos
aflos ya, los propietarios legales de las grandes corporaciones
les han estado cediendo el control a los administradores o ge-
rentes de las mismas. Berle y Means han documentado ade-
cuadamente esta tendencia, y en fechas mis recientes Peter F.
Drucker la viene recaleando vigorosamente, como quien rema-
cha un elavo. La mayoria de los ‘‘capitalistas’ ya no controlan
su propiedad. Lo que es més significativo aun es que ya no
desean controlar dicha propiedad. Lo que quieren es un divi-
dendo estipulado y nada de responsabilidad. M4s aun, las juntas
de directores —que son de hecho vitalicias por cuanto se reeli-
gen a perpetuidad— ya no necesitan que los capitalistas les
proporcionen capital porque por regla general pueden obtener
todo el nuevo que les es menester sacdndolo de los fondos de
depreciacion y reserva y de las ganancias no distribuidas,

Los administradores y gerentes han roto el nexo propietario
que existia entre la posesién y el control. Ahora los tales
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administran y manejan propiedad que no les pertenece, mien-
tras los propietarios se quedan de puertas afuera, desvalidos, ¥
contentos, si es que los eheques de los dividendos les llegan con
puntualidad.

Antes de que estallara la guerra mundial segunda los ge-
rentes de los grandes negocios eran individuos muy poderosos,
pero no eran ‘‘capitalistas’” en el sentido aceptado del vocablo.
Tsto se les convierte en problema muy desconcertante a los ted-
ricos del socialismo, porque su teoria se ha basado siempre en
¢l fulero de la propiedad. El fin del socialismo ha sido de
trasladar la propiedad de los instrumentos de produccitn, de
las manos de los eapitalistas a las de la comunidad; pero a la
presente parece que en el mundo real de la industria la pro-
piedad se ha eonvertido en problema menor. En la Gran Bre-
tafia y en los Estados Unidos los gerentes son duefios de poca
propiedad, pero eontrolan la parte mayor de la industria. Sin
embargo, ahora, por razén de la guerra, el Estado los estd
relevando progresivamente también de ese control. Luego en-
tonees, ja quién atacarén los socialistas? Kl socialismo sin un
concepto central de propiedad se convierte en mostrenco inte-
lectual.

Esto que pudiera llamarse la ‘‘revolucién de los adminis-
tradores o gerentes’’ es un ejemplo entre varios del derrumbe
de las instituciones capitalistas. Otro se tiene en el agotamiento
de las oportunidades de invertir capital particular o privado
en la escala que se requiere pana mantener la economia en
equilibrio. Tercer ejemplo: el descenso constante del tipo de
interés con rumbo al cero. Cuarto: el eolapso completo de las
inversiones en el extranjero, y del libre eambio mundial, y del
patrén internacional de oro. Quinto: el fin de la estructura
tradicional del Imperio Britdnico, ereador principe de las ing-
tituciones eapitalistas.

Mr. Drucker tiene la conviecién de que los administradores
y gerentes estdn condenados a perecer, no tanto porque el go-
bierno los alivie del control en la guerra total, sino perque su

poder (de los administradores) es ilegitimo. Los administra-
gores 1(;0 son'respons,a'bl-es ante nadie, ni siquiera ante sus tene-
ores de acciones. Una institueién, para perdur

alguna base legitima. Los capita.li’stgs deII) an‘zli:g?;; (eisetbifoti)ltlaf—‘
dura!)an porque tenian una base legitima en los derechos de
prop1ed_ad que la mayoria de la colectividad aceptaba y respe-
taba.t. El Estado va a quedar de heredero de los eorl.xfroles 0
gobiernos de los administradores —que nos dird Mr. Drucker—
a menos que, y hasta: que, surjan nuevas instituciones capaces
de ejercer legitimamente el poder industrial.

.C-onsidérese lo que este ecambio promete significarles a las
uniones obreras (de los Estados Unidos). Las uniones comba-
t-lfaron el' capitalismo y salieron gananciosas de la pugna. En
afios r_eelentes esas uniones han estado combatiendo contra los
adl’mnlstradores y han medrado con el conflicto. ;Se manten-
drdn sanas y robustas durante la guerra y después de la guerra
en pugna con el gobierno? Cuando el capitalismo desaparece’
desaparece también la razén fundamental de ser de las unione;
obrergs. Para que el movimiento obrero sobreviva tendra que
organizarse de acuerdo con principios completamente diferentes.

La lucha de clases, lo mismo que la propiedad, es un con-
qepto fundamental, de los socialista-liberales, y de los reae-
elongrios también. Asi y todo, la marcha, de’ la historia estd
torfj'lendo esta doetrina sencilla hasta convertirla en ruina pul-
verizada. Esta surgiendo un grupo fuerte de clase media al
que los grandes negocios y los banqueros le importan tan poco
como los lideres obreros. La teenologia aumenta eonstantemente
lzis i:’ilas de esta clase, a medida que traslada obreros de las
fabmeag a los oficios de servicio. Véase al efecto el Censo de
Ofup,amones de Estados Unidos durante los tltimos cineuenta
?‘nos. 4 En qué parte del cuadro de la lucha de clases entra el

bloque de la agricultura?”’ ;A cuédl clase pertenecen los
gerentes industriales? ;Y a cudl los téenicos encargados de
las operaciones de explotacién y beneficio?
Las pruebas que se pueden aducir en apoyo de nuestra teo-
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piedad practica, el gobierno, los alineamientos de clase. Se
necesita un cuadro intelectual enteramente nuevo. Y ecomo no
lo tienen, tanto la Izquierda tradicional como la Derecha tra-
dicional tratan de atestar y embutir los hechos en un cuadro
obsoleto que resulta incapaz de contenerlos.

ria de las funciones no se han agotado todavia. Apenas si he
expuesto unas cuantas notas casuales al punto. Repito que la
teoria no estd demostrada de manera concluyente; pero las
evidencias indican una presuncién poderosa en su favor. Dan-
do por supuesto que el caso sea valido, se sigue que la mayoria
de los diseursos, juicios, prondsticos y actividad mental de los
socialistas-liberales queda del lado de lo indtil, por no decir
que se aproxima a lo insensato de plano. Esos discursos y
esa filosofia se refieren a los banqueros voraces, a las gananeias
desaforadas, a las Sesenta Familias, a los imperialistas ava-
rientos, a los politicos que juegan la carta de sus ‘‘amos”, a
la propiedad grande, a los obreros de recio corazon, a los orga-
nizadores valerosos, a las uniones obreras muy hidalgas.

Mientras tanto, Westbrook Pegler, el ‘‘Saturday Evening
Post”’, el ““Wall Street Journal’’ y la Asociacién Nacional de
Manufactureros, usan la misma clase de mobiliario mental, con
la sola diferencia de que lo emplean volteandolo al revés. Estas
autoridades eminentes versan sobre los lideres obreros malvados,
y los obreros voraces —que usan camisas de seda, con perdén
de ustedes— y de los salarios exorbitantes y de los pobres
hombres de negocios, todo paciencia y resignacion. ..

Pues bien, ni los socalistas-liberales ni los del lado diame-
tralmente opuesto se han aproximado a siquiera mil millas de
la comprensién del ‘‘New Deal”’. Ambos grupos se valieron de
la. dialéeticar de la lucha de clases para explanar ¢l programa
de Roosevelt. La Izquierda arguyé que el ‘‘New Deal’’ era en
esencia un agente del capitalismo y para probarlo indicaban
los préstamos de la RFC —Corporacién de Reconstrueeién Fi-
nanciera— a los banqueros. La Derecha —véase lo de Arthur
Krock o lo de Mark Sullivan— arguy6 que el ‘‘New Deal’’ era
agente de las uniones obreras y en prueba de ello mencionaba
la Ley Wagner. Ambos grupos hablan principalmente de acon-
tecimientos ocurridos antes de la Primera Guerra Mundial. Su
mobiliario mental es ineapaz de explanar lo que esté ocurriendo
ahora con respecto a la industria, la propiedad tedrica, la pro-
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LEIBNIZ ensefi6 que éste nuestro es el mejor de los mundos
posibles. De donde Voltaire, después de haber leido la
ensefianza, escribiera su Candide, donde se toma nota de que
en este mundo que es el mejor de los mundos posibles a ciertos
almirantes ineficientes se les habia ejecutado con objeto de
estimular a los demés. Voltaire va al extremo de mantener la
opinién un tanto extrafia de que quizis se hubiese podido des-
cubrir algtin medio de estimular a los sobrevivientes aparte del
de fusilar a la mitad entera de los almirantes en disponibilidad.

Leibniz, empero, no trata de demostrar que todos los hom-
bres son perfectos en lo moral. Reconoce el pecado humano, y
“se absticne de hacer que Dios cargue con él. Leibniz insiste
en que ni la presencia de Dios, ni la armonia preestablecida
por él proyectada entre las ménadas lo envolvian (a Dios) en
manera alguna de responsabilidad por lo que al pecado de los
hombres toca. La ciencia o conocimiento no es la causa del even-
to conocido, ya sea que esa ciencia se tenga antes del evento, 0
después del evento, o durante él. Dios no es responsable de
nuestros pecados futuros, que conoce de antemano, como no lo
ser4a de nuestros pecados pretéritos, que recuerda en su post-
ciencia.

Por tanto, el punto de Leibniz no es de que en este mundo
que es el mejor de los mundos posibles todo sea perfecto. Leib-
niz no trata siquiera de demostrar que el mundo, en cuanto
todo, sea perfecto. Lo que quiere afirmar es que éste nuestro
es el mejor de los mundos posibles, o, para emplear una de las
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frases que forjara, tan limpidas y exactas —el mejor de 'los
mundos composibles. Es decir, que este mundo es la mejor
combinacién que hacer se pueda de los elementos que hayan de
entrar en la composicién de cualquier mundo.

En Leibniz no se advierte trazaj alguna del desprecio em-
pedernido del sufrimiento humano que William James le .atri-
buye. Lo que mueve a Leibniz, més bien, es el deseo ardiente
de tomar a Dios en serio y l6gicamente. Leibniz razona que un
Dios haré siempre lo mejor posible. De donde que se asombrara
ingenuamente ante los que ‘‘creen que Dios cumple sélo a
medias (con las reglas de la sabiduria)... y no escoge lo
mejor’’. Apenas si puede concebir ‘‘que haya autores que
mantengan que Dios pudiera obrar en forma mejor’’. (Teo-
dicea. Parrafo 43.). El punto de vista de semejantes “‘autOI:es”
impugna la bondad divina pues que, razonarid Leibniz, si la
sabiduria de Dios conoce siempre lo mejor, se sigue que la
voluntad buena de Dios escogerad siempre lo mejor.

Estos razonamientos quedan con mucho fuera del cuadro de
buena parte de nuestra vida intelectual moderna. Il tene.r fe
en lo mejor posible no le importa en manera algupa, por ejem-
plo, a la ciencia de la fisica, excepto en un sentido altafmente
restringido. La fisica, claro que lo estd, es una teoria d(fl
movimiento, y debe ser por cierto la més exacta, la mas empi-
rica, la més comprobada de todas las teorfas que se puedan
formular. Empero, la fisica no contiene proposicién alguna
acerca del mejor cardcter posible, ni del mejor culto posible.
Lo mejor posible, en el sentido que le da Leibniz de lo més
valioso, o lo mis noble, queda igualmente fuera del cuadro de
la quimica y la astronomia, y aun de la histo?ia, la: antropolo-
gia, la sociologfa, la economia politica y la psicologia. Cuanfio
un hombre de ciencia pura habla de fisica o de historia, omite
todo vocablo concerniente a lo mejor o a lo peor. Todo lo que
las ciencias descriptivas requieren es la mejor exposicién po-
sible de sus hechos. El hombre de ciencia pura que mencione
lo mejor o lo peor estard hablando en fildsofo, o en creyente, 0
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en moralista. Y no hay hombre que sea capaz de gasta:
su vida entera en tesitura de cientifico objetivo, olvidandos
de que es una persona individual a la que le importan lo
valores, asi como también miembro de la especie humana, euyo
destinos se ven a la presente en peligro grave.

En toda alma humana hay un algo de Leibniz: algo dq
anhelo y fe. Todos nosotros sofiamos en un mundo mejor. Er
nuestros momentos mas elevados abrigamos la certeza de quie
hay en efecto un algo mejor que es realmente posible. La fi
en lo mejor posible, asi como también en lo posible mejor, es
la estrella polar del estadista de verdad, al igual que del profeta
¥ el poeta. No seran tan sélo los idealistas del tamafio de Platén
los que establecen el Bien como cimiento del Estado. Ah{ es-
tan lay Carta Magna, y el Pacto de la “Flor de Mayo”’, y la
Declaracion de Independencia, y la Constitucién de los Estados
Unidos, y la de China, y la de Rusia, y la de México, y las de
otras tierras y tantas, como testimonios sendos de que los for-
jadores de sociedades han sofiado en lo mejor. Sin embargo, no
hay suefio que se haya realizado del todo. Los ha habido que,
como el del Tratado de Versalles, resultan a la postre pesa-
dilla. Empero, los hombres siguen con sus suefios.

Por otra; parte, los grandes hombres que forjan y plasman
naciones no pasarian de sofiadores si no econtaran con la coope-
racion de los millones de eiudadanos que también ¥ por su
parte buscan lo mejor —en cuanto obreros, en cuanto votantes,
en cuanto soldados, en cuanto pacifistas, en cuanto hombres de
hogar, y edificadores. El ideal de lo mejor posible le atafie a
todo ser que se interesa por el futuro de la humanidad, sea
cual fuere el predio de sus intereses especiales. La interpre-
tacion y la aplicacién de ese ideal es asi una funcién especial
de los educadores, y en lo particular de los maestros de educa-
eion religiosa. Los maestros de religién son maestros de devo-
cion a lo mejor.

El eseéptico objetard aqui diciendo que en vista de que Dios
ya ha hecho de éste el mejor de los mundos posibles, no tiene
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caso especial que los maestros se esfuercen por mejorarlo. Un
circulo perfecto no se puede hacer méas perfecto; el afin de
mejorarlo se traduciria en deformacién. Pero ;quién piensa
que lo mejor posible de hoy seréd lo mejor posible de mafianat
El mundo mejor es aquel en donde hay tareas inagotables, donde
siempre hay cosa nueva y mis que hacer. Fn un mundo en
estado de cambio la situacién de hoy es diferente de la de mafia-
na. Por lo tanto, lo mejor de hoy serd siempre diferente de lo
mejor de mafiana. El escéptico no podréd de tal modo menos que
darse cuenta de que su idea de lo mejor posible es errénea.

La Ley de lo Mejor Posible, que reza con todo ser moral
—con Dios al igual que con el hombre— tiene que tomar en
cuenta no sélas posibilidades actuales, pero también la concep-
tibilidad légica. Por donde que rece asi: Toda perscna debe
querer los mejores valores positivos en cada situacién. Lo que

sea mejor en una situacién dada no lo serd en otra; pero don-

dequiera y en todo caso la ley es valida. Los que creen en un
Dios bueno mantienen una fe al efecto de que tanto Dios como
los hombres quedan bajo el dominio y jurisdiccién de esa ley.

El ideal de lo mejor posible es relativamente modesto por
comparacién con el ideal de la perfeceién absoluta y completa;

pero aun este ideal modesto, esta forma de lo mejor en segundo

término, esta avenencia o componenda con los hechos brutes
de la situacién humana y la situacién edsmica, contiene en si
la inquietante aspiracién de lo mejor, por parte del hombre.
En final de cuenta, la Ley de lo Mejor Posible no es prineipal-
mente ley de avenencia o componenda; es ley de lucha y anhelo.
El punto es de no recalear lo mejor posible, sino més bien lo
posible mejor. En la calidad de ser mejor se tiene el significado
ineisivo de la ley. jSerd ésta la ley verdadera del alma del
hombre y del Dios del hombre? ;Serd la ley suprema del
universo ?

El mundo de hoy con hoy le viene arrojando el guante a

lo mejor posible. La guerra es revuelta del hombre contra lo
mejor. La guerra necesita no ya lo mejor, ni lo més verdadero,
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ni lo mas honorable, ni lo més justo, sino que lo mas fuerte y

~ lo mas destructivo. Las ideologias que repudian todo lo mante-

nido con ardor por la ereencia hebrea y la creencia cristiana
eng'endnan ¥ sostienen el espiritu de la guerra agresiva. Ideo-
logias a un lado, la guerra amenaza la existencia misma de los
valores en cualquier nivel que sea, porque destruye personas,
que son los Ginicos instrumentos en que el bien se puede realizar;
¥ porque pone en peligro el orden de la sociedad y las insti-
tuciones que sostienen y ecultiva aquellos valores. La torva
realidad de la guerra hace que la btsqueda de lo mejor posible
parezea asunto casi de utopia.

El hombre desespera cuantas veees sus problemas le resultan
superiores a su capacidad de resolverlos. La pérdida de la
esperanza lleva a la desesperacién; la desesperacién a ia des-
ntegracién. El hombre se desbarranca por esta senda que lleva
al abismo porque pierde la visién de lo mejor y contempla sélo
su trance agudo. El que desespera no buseara lo mejor posible
porque se siente incapaz de hacerlo. Siente que lo mejor sedi-
cente y los que lo han mencionado, lo han engafiado y dejado
en garras del sufrimiento.

La guerra es reto realista a lo mejor posible. Tl desesperar

es desafio emotivo a lo mejor posible. El pesimismo es reto

mis deliberado, y méis intelectual, a lo mejor posible. El pesi-
mista ha observado la vida, la ha probado, para llegar a la
eon.clusi(’)n de que lo mejor que es posible no es bueno en
suficiencia. Hay tanto dolor, tanto fastidio, tanta frustraecion,
tanta injusticia, tanto caos en el mundo que los goces escasos
de la vida resultan transitorios v engaflosos. El pesimismo ante
el cosmos toma forma de atefsmo, bien que no todos los ateos
sean pesimistas. El ateo ha perdido la fe en la potencia eterna
de lo mejor posible como realidad redentora allende el hombre.
Ha perdido contacto con el Dios transcendente que gobierna al
h01.nbre Y a la naturaleza, y ha perdido contacto también con
la inmanencia en el hombre de ese poder aparte de dicho hom-
bre, que fomenta la justeza.
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El pesimismo ante el hombre y ante el mundo se puede
vestir, empero, con la tfnica de la fe en la soberania divina.
E1 hombre es pecador, no sélo original, pero también actual;
es un bicho desesperadamente malvado; es un gusano que se
arrastra en el polvo; no tiene remedio; la naturaleza lleva
encima una maldicién. Paul Althaus afirmaba en 1930, en
Berlin, que lo mejor del hombre, en su completa obediencia
a la ética kantiana puede ser absolutamente abominable ante
los ojos de Dios. Y, todavia més, que lo que el hombre sintiere
ser su peor, aun como su desobediencia completa de la ética
mencionada, puede que quizis resulte completamente aceptable
ante los ojos de Dios. Siempre se ha observado una fuerza
extrafia en esta fe que descansa, al igual que la de Bertrand
Russell, en el firme cimiento de un desesperar inexorable. Esa
fe, si bien que en términos menos extravagantes, les viene bien
a ciertos americanos de Estados Unidos que la contemplan como
cuadro realista del aprieto en que se encuentra el hombre, y
como fuente de su redencién. En su aspecto mejor, esta fe
rescata su confianza en el Dios traseendente por cuanto
abandona toda confianza en la inmanencia del mismo en el
mundo humano. Mientras que por un lado, el ateismo pier-
de todo contacto con Dios, este subrayar exagerado de la di-
vina soberanfa, por el otro, ha perdido el contacto vivo con
la inmanencia de Dios en la experiencia, y eon su paternidad.
Cuando estas dos se ven en peligro, ;qué le queda a la fe de
Jesas?

Como corolario de esta acentuacién excesiva de la soberania
divina aparece aqui un exceso de humildad pesimista acerca
del hombre. El orgullo se nos presenta como el peor de los
pecados; y al pecado se le considera con horror casi morbido.
Bste exceso de humildad es en efecto otro reto que se le hace
a la aspiracién humana de lo mejor posible. Si el hombre es
tan absolutamente insignificante ante los ojos de Dios —que
es 1o que se cree por ahi—, si el pecado es algo que le infecta y
le penetra su ser entero, entonces no le quedari en efecto mi
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_el’éplce. de dignidad que le permita decirse: ‘“Me levantaré
iré a mi Padre.”” La doctrina revivida de la depravacién tot:
del hombre significa que los anhelos mismos de 1o mejor posibi
de .parte de dicho hombre quedan condenados de antemano e
cah@ad de deseo pecaminoso de una pecaminosa eriatura E
.sen.tl('lo del hombre de ser hijo de Dios, el sentido de la 'vali
infinita de toda alma, se pierde y amortaja en medio de IJ
bruma, teolégical |
Estamos ante la guerra, la desesperacién y el pesimismo
pero hay todavia mis: hay en nuestro tiempo una eorrient:
Po'dt?rosa de irracionalismo. A la razén se la pone en tela di
Jum:lo en varios tribunales y diversos. Hay empiricos que a l:
razén la ven como estitica y abstracta. Hay tedlogos que l:
cqngderan revuelta orgullosa y pecadora contra la revelaci();
divina. Los conductores politicos por su parte la tienen po:
flaca en grado de desprecio. Este irracionalismo proviene, er
parte, de' que se ha fallado en aclarar lo que la razén es, ern
efecto. Si la razén se identifica con la légica formal, entoneces
Ir’lufzho de lo aseverado por los irracionalistas serd ve,rda,d Lz;
logica, forfna.l es estitica y abstracta. Depender de ella en;cera.-
n’lel.lte seria insensato y puede que hasta marea de orgullo, La
}ogma: de por si y ante si es ciertamente débil, aun cuand(; sea
1rref}1table. En cambio, si por légica se enti’ende lo que con
Platén y Hegel, entonces sera la vista sinéptica que la mente
se forma del todo de su mundo. Los irracionalistas se olvidan
de que el considerar todos los elementos de la experiencia, sean
lo que fueren de caédticos y extravagantes, y el colocarlos ’todos
en su lwgar rf:spectivo dentro del todo, es obra de la razén. La
persona irracional de remate seria la tinica capaz de dejar f.uera
_de cl'lenta‘. las experiencias aducidas por los irracionalistas, El
lrracmn.allsta, de remate es el que tiene ciertas experiencia,s. que
en seguida rehusa tomar en cuenta: el que rehusa relacionarlas
con. lo demés. El irracionalista ha perdido contacto con la
razon porque de antemano habia perdido contacto con la unidad
de su mente y con el parentesco de todo lo que esa su mente
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incluye. En cuanto tal, nuestro irracionalista pone en duda
que lo mejor posible tenga sentido alguno.

Todas estas oposiciones que se le presentan a la fe en lo
mejor provienen de dos fuentes: a) la falta de amor, y b). la
falta de razén. La falta de amor se revela especialmente en
la pérdida del sentido de la inmanenecia divina, de la paternidad
divina y de la filialidad humana. La falta, de razén se hace
evidente en la guerra, en la desesperacién, en ¢l pesimismo y
en el irracionalismo. ;Nos hemos puesto jamés a pensar en
que ¢l amor y la razén estin mis intimamente identificados
entre si que lo que jamds nos hayamos imaginado? ;El amor
sin razén se torna irresponsable, apasionado, impetucso, dog-
mAtico. La razén sin amor se traiciona a si misma porque no
toma en cuenta las posibilidades més altas de la naturaleza
humana. El amor no es temeridad divina; ni la razén pru-
dencia caleuladora. El amor que no ama la verdad no es amor.
La razén que no dice la verdad acerca del amor no es razomn.
De todos modos, el devoto de lo mejor posible tiene compromiso
uno e indivisible con el amor y la razdn.

Hay dos vocablos de gran peso en el Nuevo Testamento,
Logos y Agape: la Palabra o Verbo y el Amor. Logos es de
donde se deriva légica; y en el pensamiento griego Liogos quiso
decir razén, o expresién razonable. La funcién de la palabra
es de trasladar sentido o significado. La pulla de Talleyrand
de que el lenguaje es el arte de esconder el pensamiento per
medio de las palabras, quizée se le pueda atribuir también
a la interpretacién que los teblogos del irracionalismo le dan
a la Palabra bajo la influencia del apasionado de Kierkegaard;
pero estas torsiones y sutilezas no serdn del predio de la mente
griega, ni del de los escritores de la Biblia. Cuando el Logos
se haee earne, es la razén de Dios, y la luz de Dios, y la gloria

y la gracia que provienen de la verdad. Agape es amor cris-

tiana_amor sagrado, que no amor profano: amor altruista que
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se tiene en la doctrina del autor del Cuarto Evangelio, que
‘r‘eIz)ir((llllllf; lgéotsaies;n Izill(ire eter"n]g en quien Logos y Agape son uno.
Ta am i
jo.”” El hijo es el Logos. (])El ;:):wzlsrz;lal.l (331(; %l'e e
e ! g n Dios y el Liogos era
10s; y Dlos es Agape. La enseflanza cristiana dice que el ser
mejor p.os1b-le en el universo esti compuesto de razén y amor, El
crls!:lanlsmo es de tal modo y en ciencia una afirmaecién de. ue
la_t f{losofia griega fué una revelacién de Dios tan cierta com(()l la
x:lsmn pro.fética de Oseas. Resulta tan apropiado que la filoso-
fia y la ciencia sean una expresién de la eivilizacién eristiana
como que el amor sea el principio animador de la vida eristiana.
Sin ngos el amor es ciego . Sin amor el Logos es vacuo. :
Primeramente, consideremos ¢l mundo mejor posible como
un mundo de Logos. En una sociedad en la que el Logos fuera
supremo, no se haria demanda alguna contra razén: ;el,‘o toda
demanda razonable se satisfarfa. En Dios, el Logos :gs supremo
eter.namente; pero el hombre no es Dios. La razén divina es
un ideal que al hombre no se le puede realizar completamente
aun cuando cuente con la ayuda divina constante, y aun cua.nd(;
tuviese a su disposicién el tiempo de una vida, sin fin. Ello
1o obstante, el Logos divino es en todo hombre. La luz. 1
tinieblas resplandece. : o
Alejandro Hamilton escribié en EI federalista que si los
hoqlb’res fuesen &ngeles no se necesitaria gobierno alguno
QUIZ&’S que tenga razém, pese al hecho de que aun los z’mcreles.
tendrian necesidad de ejercer su Logos por caminos de sabidburia
c?operadora. Ello es que los hombres no son é&ngeles el
dlcta..do de Hamilton es puramente académico. En c:,mz;)io
Mortimer J. Adler hace una observacién un tanto més realistai
en el §emanario The Commonweal (de 10 de octubre de 1942)
Nos diee que si los hombres fuesen brutos {animales irracibl
nales) no seria posible tener gobierno alguno. Pues bien, el
hecho es que los hombres no son ni dngeles ni brutos Pu,ede
sss ane an- gbservador sereng tendiese g tenex\ay Y&'%%Q;\\K\\\%%
sy sxador, exapere, v Hodrd, TNy A



